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| GUDS DEN BARMHARTIGE FORBARMARENS NAMN

Engelske dversattarens forord

| Guds, den barmhartige forbarmarens, namn!

Islams heliga Shari‘ah &r av livsavgdrande betydelse. Genom den bibringas méanniskorna
exakt kunskap om hur de skall leva i harmoni med sin Skapare, med resten av
manskligheten och med resten av skapelsen.

Om vi studerar skeendet i varldsalltet inser vi latt att planeterna och naturkrafterna ar
bundna av bestdmda lagar som sakerstéller symmetrin i den materiella skapelsen.
Djurvarlden styrs ocksa av sadana lagar, och fastan djuren drivs enbart av sina
"naturliga”, "djuriska", "oskaliga" instinkter, sa bidrar ocksa de till jordens symmetri och
harmoni.

Men manniskornas varld &r ett undantag fran dessa allmanna regler. Den som iakttar
méanniskornas forehavanden och tillvagagangssitt i varlden lagger snart marke till att de
ingalunda ar i harmoni med den balans som rader i universum for Gvrigt. Tvartom syns
det tydligt att de snarare strévar efter att stdra och rubba den universella symmetrin.



Det bor darfor knappast forvana den som ar religiost sinnad att Gud har skapat ett val
ordnat system for de av sina manskliga varelser som 6nskar dyrka Honom. Genom detta
system kan deras liv komma i samklang med ordningen och symmetrin i resten av
tillvaron, sarskilt viktigt eftersom den 6vriga skapelsens harmoni bade nu och &n mer i
framtiden &r beroende av att manniskorna bringar reda i sina egna liv. Det vill saga: om
inte manniskorna skyndar sig att anta det system som mdjliggor ordningens intradande i
deras liv, det system som Islam kallar Shari‘ah, sa kommer mycket av skapelsens harmoni
att ga forlorad.

Islams Shari'ah &r, iden utstrdckning den &r en Shari‘ah, dvs ettjuridiskt system, ingalunda
exklusiv for Islam. 1 sina tidigaste former utgjorde den en del av de andra gudomligt
grundade religionerna. Noak, Abraham, Moses och Jesus, frid vare med dem, hade alla
Guds uppdrag att formedla till sina larjungar den Shari'ah som vid respektive tid och plats
var den mest lampliga. Islams Shari'ah ar emellertid exklusiv for Islam i s matto att den
anfortroddes den Helige Profeten for att han och hans larjungar skulle folja den, och att
den kommer att forbli oférandrad och bindande for Guds tjanare till domens dag.

| Koranen anfortros Profeten och underforstatt hela manniskoslaktet: "Sedan hava vi latit
dig intaga en klar standpunkt i saken; ratta dig alltsa efter den." (45:17) Oberoende av de
omstandigheter under vilka denna vers uppenbarades, ar Shari'ahs innebdrd samma hér
som den &r i dag, ndmligen Islams gudomliga lagstiftning.

Pa ett annat stélle uppmanas Profeten att saga till sina larjungar: "Om | alsken Gud, sa
foljen mig, sa skall Gud alska eder". (3:29). Ur dessa tva verser kan muslimen inhamta att
det aligger den som vill lyda Gud och bli dlskad av Gud att folja Islams Shari'ah som den
infordes och foljdes av den Helige Profeten och hans trogna larjungar. Det enda
problemet &r att fastsla Shari'ah, for Shari‘ah uppenbarades inte for manskligheten pa
samma sétt som Koranen, och som Shari‘ah inte blir konkret definierad kan den heller
inte foljas.

Att definiera Shari'ah blir alltsa, i ljuset av Koranens bud att folja den, malet for de
islamiska vetenskaperna rattsvetenskap (figh) och rattsvetenskapens principer (usul al-
figh), som de skisseras i foreliggande volym. Bokens syfte &r att gora lasaren bekant med
Shari‘ah och hur den forverkligas.

Bokens original ar skrivet pa persiska, och éversattningen har delvis forkortats for att
passa en lasekrets med andra forutsattningar. Oversattaren tackar sin hustru for hennes
uppmuntran och Syed Mohammad Rizvi for hans beredvilliga och vérdefulla
redigeringshjalp. Boken dediceras till alla som kan ha nytta av den.

Mohammad Salman Tawheedi

Qom, Islamiska Republiken Iran
den 27 Rajab 1401

Redaktionskommentar:



Det arabiska ordet figh, som i denna skrift for lasbarhetens skull 6versatts med
"rattsvetenskap", betyder enligt forfattaren egentligen "exakt och djupsinnig slutsats
betraffande Islams handlingsregler ur tillampliga kallor". Léasaren bor halla denna
definition i minnet eftersom rattsvetenskap i det islamiska perspektivet baseras pa den
Heliga Koranens gudomliga principer och inte ar av méanniskor stiftade lagar i
vasterlandsk bemarkelse. Pa samma satt ar en rattslard (fagih) enligt islamisk terminologi
en person som har kunskap i de traditionella islamiska vetenskaperna. Enligt denna
definition beharskar den réattslarde kunskapen om Koranen och de Guds bud som ror
manniskors handlande.

Laleh Bakhtiar
Shawwal 1401



Del 1. Rattsvetenskapens principer
(usul al Figh)

Forsta lektionen: Introduktion

Amnet for denna lektion &r 'ilm, det vill saga kunskap, om
rattsvetenskapens principer, usul al figh. Studierna av
rattsvetenskapen och dess rotter &r 6msesidigt beroende av varandra.
De hanger ihop, vilket kommer att framga av det féljande, pa samma
sétt som studier av logik och filosofi hanger ihop. Att studera
principerna innebdr en forberedelse for att studera rattsvetenskapen.
Termen réttsvetenskapens principer kommer av arabiska ordet usul
som bokstavligen betyder rot, upphov, dvs grundprincip.

Forst skall vi ge en kortfattad definition pa dessa studieinriktningar.
Det arabiska ordet figh har grundbetydelsen forstaelse, djup insikt.
Var kunskap om vad som hander och sker omkring oss kan vara av
tva slag. A ena sidan finns ytlig och grund information, och & andra
sidan en djup. Vi kan ta ett exempel fran ekonomins varld. Vi
upplever oavbrutet att manga nya varor tillkommer pa marknaden,
medan samtidigt andra produkter inte langre finns att fa. P4 samma
satt okar priset pa vissa varor regelbundet medan priserna pa andra
varor kan antas vara stadiga. Denna sorts grunda och ytliga kdnnedom
finns allmant tillganglig, men en del manniskor har djupare kunskap
om ekonomiska forhallanden. Fran en enkel vetskap om att
handelserna dger rum har de kommit fram till en djupare forstaelse av
orsakerna, dvs de forstar anledningen till att en viss vara finns
tillganglig medan en annan saknas pa marknaden, och att vissa varor
ar dyra medan andra ar billiga. De vet varfor priserna regelbundet
stiger och de vet i vilken man dessa orsakssammanhang ar laghundna,
nodvandiga och oundvikliga, och i vilken man de kan styras.

Nar en person har sadan ekonomisk kunskap att den 6vergar nivan for
enkel kannedom och nar en niva dar personen inser de underliggande
orsakerna och de djupa stromningarna bakom dem, kan han sdagas
vara en person med djupare insikt (en mutafaqqih) i ekonomi.

Den Heliga Koranen och traditionerna som harror fran den Helige
Profeten och Imamerna har alltid lett oss mot en djupare forstaelse
(tafaggah) av religionen. Ur det sammanlagda innehallet i dessa
kéllor kan slutas att Islams syfte ar att muslimer skall forsta Islam i
alla dess aspekter med just denna djupa och grundliga insikt.
Naturligtvis &r en djup insikt i alla de religiosa aspekter som Islam



omfattar en stor gava fran Gud. Den innefattar allt som har att géra
med islamiska trosprinciper och islamisk grundsyn och varderingar,
islamisk moral, etik och uppfostran och alla aspekter pa ett islamiskt
samhélle, islamisk gudsfruktan, islamiska lagar och forordningar och
de specifikt islamiska normer som galler individens personliga
uppférande och samhéllets levnadsregler, samt mycket annat. Men
sedan hundratalet efter Hejira har ordet réttsvetenskap kommit att
anvandas som term for ett specifikt omrade av muslimsk insikt,
narmare definierat som vetenskapen om religionens bud eller
vetenskapen att dra slutsatser ur religionens bud.

Med andra ord, "exakt och djup harledning av islamiska levnadsregler
ur de relevanta kallorna".

Islams bud eller regler har inte forklarats vare sig av Koranen eller av
Profeten eller Imamerna pa ett sadant satt att varenda specifik
situation har tagits upp i detalj. Det vore inte heller mojligt, for
handelser och situationer varierar sig standigt och oupphdrligt. |
stallet har vissa grundregler och principer lagts fram for oss sa att de
bildar en sammanhé&ngande principkedja.

En person som vill férklara ett speciellt orsakssammanhang for sig
sjalv eller andra maste gora hanvisningar till de ursprungliga kéllorna
- vilkas natur vi senare skall forklara - och maste ge skal for sin
standpunkt, och samtidigt komma ihag alla de olika aspekterna pa
dessa ursprungliga dokument. Med detta menas att rattsvetenskapen
sammansmalter med en djup och exakt insikt i alla tdnkbara aspekter.
De réttslarde (fugaha) i denna vetenskap har foljande definition pa
den: Rattsvetenskapen &r studier av de sekundara budskapen (dvs inte
de grundlaggande principerna for tro och moral, utan de budskap som
har att géra med dagligt handlande) i Islams Shari‘ah, som gar att ta
fram ur de detaljerade beviskallor som finns.

Rattsvetenskapens principer

For att kunna studera rattsvetenskap maste man forst behérska flera
andra vetenskapliga grenar, namligen:

1. Arabiska: syntax, béjningsformer, vokabulér, semantik,
valtalighet. Eftersom arabiska ar Koranens och Traditionernas sprak
ar det omdjligt att hamta djupare kunskap ur dessa kallor utan att ha
atminstone grundkunskaper i arabiska spraket och litteraturen.

2. Kommentaren (tafsir) till den Heliga Koranen. Men héansyn till
att de rattslarde méaste anvanda Koranen som sin referens ar det



absolut nodvandigt for dem att ha studerat kommentarerna till
Koranen.

3. Logik, som i Islam kallas mantiqg. Inom varje vetenskap dar
slutledning ar nédvandig maste den studerande ha kunskap om logik.

4. Studium av traditionerna. Den réttslarde maste ha djupgaende
kunskap om traditionerna och maste kunna goéra atskillnad pa olika
sorters traditioner. Genom att traditionerna tillampas sa ofta kommer
han att tillagna sig deras sprak.

5. Studium av aterberattarna (rijal). Att studera Aterberattarna
innebdr att lara kdnna identiteten och karaktaren hos dem som har
vidarebefordrat Traditinerna. Vi skall langre fram forklara att det inte
utan vidare gar att godta de Traditioner som aterfinns i de heliga
Traditionshdckerna. Att studera Aterberattarna innebér att undersoka
och nagelfara de man som bér upp den kedja (isnad) av sagesman
som for Traditionerna vidare.

6. Studium av Rattsvetenskapens Principer. Den viktigaste
lardomsgrenen inom de for réattsvetenskap forberedande studierna &r
rattsvetenskapens principer, ett fascinerande &mne skapat av
muslimer.

Rattsvetenskapens principer ar i sjalva verket "studiet av reglerna for
att sluta sig till Islams lagar”. Det lar oss det korrekta och giltiga sattet
att dra slutsatser ur de relevanta kallorna inom rattsvetenskapen. Pa sa
sétt &r studiet av principerna, i likhet med logiken, en instruktiv
vetenskap och snarare en uppovad skicklighet &n en vetenskapsgren,
pa sa satt att man enligt rattsvetenskapen diskuterar man sig fram till
en kedja av faktorer enligt vilken nadgot maste vara, snarare an en
kedja enligt vilken nagot ar.

Med tanke pa att det ar fullt mojligt att dra flera olika slutsatser av
rattsvetenskapens dokument eller kallor och att komma fram till
felaktiga resultat som star i direkt motsats till Islams Shari‘ahs
verkliga uppfattning, s maste det naturligtvis finnas ett alldeles
speciellt amnesomrade som ger studenten mojlighet till insikt om den
ratta och sanna metoden att anvanda rattsvetenskapens kéllor som
referens for sina slutledningar och att dra fram Islams lagar ur den
med hjélp av sin slutledningsférmaga och de bevis som Gud har givit
0ss genom Profeten och Imamerna. Det &r Rattsvetenskapens
Principer som fyller denna uppgift.

Anda fran Islams forsta dagar finns ett annat ord som ar mer eller
mindre synonymt med figh (rattsvetenskap), och som ocksa anvands



allmént bland muslimer, namligen ijtihad. | den muslimska varlden i
dag, och sarskilt inom Shi'a, ar orden faqih (réttslard) och mujtahid
direkta synonymer. Ordet ijtihad kommer ur roten juhd som betyder
stravan, hard anstrangning. Darfor kan en fagih ocksa kallas en
mujtahid, eftersom han maste dgna hela sin stravan at att sluta sig till
Islams lagar (ahkam).

& Foregaende Nasta m


http://biphome.spray.se/isllam/RATTSVETENSKAP/01.htm
http://biphome.spray.se/isllam/RATTSVETENSKAP/03.htm
http://biphome.spray.se/isllam/RATTSVETENSKAP/01.htm
http://biphome.spray.se/isllam/RATTSVETENSKAP/03.htm

Andra lektionen: Rattsvetenskapens kallor

| féregaende lektion larde vi oss att studera réttsvetenskapens
principer for att fa korrekta och giltiga anvisningar om
tillvagagangssattet att sluta oss till Shari'ahs lagar, Islams gudomliga
lag, med hjalp av de ursprungliga kéallorna. Nu maste vi ta reda pa
vilka dessa kallor &r, och hur manga de &r, och huruvida alla
islamiska sekter och skolor har samma uppfattning om varje
enskildhet i kéllorna, eller om de &r oense. Om det finns skillnader,
vilka ar de? Vi skall forst diskutera de shi‘itiska rattslardes synpunkter
pa rattsvetenskapens kallor, och allteftersom vi ger forklaringar till de
olika kallorna skall vi ocksa diskutera de andra islamiska sekternas
'ulemas synpunkter pa dem.

Enligt shi'itisk uppfattning (med undantag for en liten grupp som
kallas akhbariyin, vilkas asikter senare skall redovisas) finns det fyra
rattsvetenskapliga kallor:

1. Gud bok, Koranen, som fran och med nu kommer att betecknas
med de réttslardes koncisa term "Boken".

2. Sunnah, det vill sdga Profetens och Imamernas ord, handlingar och
tysta godkannanden. (taqrir).

3. Samstammighet eller ijma’.
4. Logiskt resonemang eller "aql.

Dessa fyra kallor kallas med en rattslard term "de fyra bevisen™ eller
adillat al arba‘ah. Allmant sett koncentreras rattsvetenskapliga
studier till dessa fyra bevis.

Vi skall nu forklara var och en av de fyra kédllorna och samtidigt
forklara hur de andra islamiska sekterna och akhbariyin ser pa dem.
Vi borjar var diskussion med Koranen.

Koranen

Den Heliga Koranen &r den tvekldst framsta kéllan till Islams lagar
och foreskrifter. Koranen ayah eller verser begrénsar sig naturligtvis
inte till lagar och foreskrifter. Hundratals olika sorters fragor tas upp i
Koranen, men en del av den, ungefar femhundra ayah av sammanlagt



sex tusen sex hundra sextio, dvs cirka en trettondel av Koranen,
behandlar huvudsakligen lagarna.

Anda sedan Islams forsta tid har muslimer anvant Koranen som sin
framsta referens for att sluta sig till Islams lagar. Men ungefar
samtidigt med Safaviddynastin framtrédde i Iran en sekt som
framlade den asikten att det var forbjudet for vanliga manniskor att
referera till Koranen. De ansag att ingen annan an Profeten och
Imamerna hade den rétten.

P& samma satt ansag gruppen att det var forbjudet att referera till
samstammighet och till logiskt resonemang. De menade att
samstdmmigheten hade inforts av sunnier och att férnuftsresonemang
kunde leda till misstag och darfor var opalitliga. Darfor kallades de
for akhbariyin. Akhbar betyder ndmligen traditioner, budskap.

Né&r denna grupp fornekade rétten att dra slutsatser av Koranen, av
samstdmmighet och av logiskt resonemang, fornekade de egentligen
ijtinad, for som redan namnts betyder ijtihad total forstaelse och
djup insikt. Det &r uppenbart att djup insikt inte kan forekomma utan
att man anvander sig av fornuftet. Gruppen kom att tro att om vanliga
manniskor inte hade det mellanled som kallas mujtahid, maste de
halla sig till traditionerna for vagledning i sitt dagliga gérande och
latande. P& samma satt hanvisar de i dag till mujtahidernas
avhandlingar. 1)

Né&r akhbariyin framtradde drogs ett stort antal ménniskor till dem i
vissa stader i sodra Iran och nagra oar i Persiska Viken och i nagra av
Iraks heliga stader. Detta ledde till svart forfall men lyckligtvis
stoppades deras framfart genom datida mujtahiders resoluta och
beromvarda motstand. | dag &r deras teorier praktiskt taget utplanade
utom pa ett fatal spridda platser.

Sunnah

Sunnah betyder Profetens och Imamernas ord, handlingar och
godkannanden. Det dr uppenbart att om en viss lag har blivit
uttryckligen forklarad av den Helige Profeten eller om det kan slas
fast hur Profeten utforde nagot visst religiost aliggande, eller om det
gar att sluta sig till att andra brukade utfora vissa religiosa plikter i
hans ndrvaro pa ett visst satt vilket han gav sin valsignelse och sitt
tysta bifall, sd ar detta bevis nog (dalil) for att en rattslard skall
betrakta ifragavarande handling som Islams sanna lag.

Betraffande denna definition av Sunah och det faktum att den &r



bindande (hujjat) rader ingen motsattning och inta delade meningar
inom Islam. De motsattningar som finns betraffande Sunnah &r av tva
slag. Dels ar frdgan om det bara ar Profetens Sunnah som ar bindande
eller om de obeflackade Imamernas ocksa ar bindande. Vara sunni-
muslimska bréder betraktar bara Profetens Sunnah som bindande,
men Shi'iterna hanvisar ocksa till de heliga Imamernas ord,
handlingar och tysta godkannande. Detta stammer med Profetens
traditioner som ocksa sunnitiska muslimer har nedtecknat och
atergivit. | en av dessa traditioner har Profeten klart latit oss veta:
"Jag lamnar efter mig tva saker av varde. Vand er till dem, och Gud
forbjude att ni ej vander er till dem: Guds bok och folket i mitt hus."
Den andra FRAGAN GALLER ATT DEN Sunnah som terberéttas
om Guds Profet och de obeflackade Imamerna ibland &r klar och
vittférgrenad, det vill sdga att det finns flera olika berattarkedjor for
samma tradition, men ibland kan berattarkedjorna vara tvivelaktiga
eller, som det kallas, vara enkla atergivningar (khabar al wahid).

Har skiljer sig asikterna pa ett nastan 6verdrivet sétt. Somliga faster
liten vikt vid de berattade traditionerna, som t. ex. Abu Hanifa, en
rattslard som ledde en av de fyra sunni-skolorna i juridik. Av alla de
tusentals traditioner som hanfors till den Helige Profeten tycks han
bara ha ansett sjutton stycken vara tillforlitliga.

Andra har satt sin tro &ven till "svaga”, tvivelaktiga traditioner. Det
innebar att om shi'itiska 'ulema bor man satta tilltro till palitliga
traditioner. Det innebér att om de personer som utgor berattarkedjan
(musnad) &r arliga shi'iter, eller i varje fall sannfardiga och palitliga,
kan man dven satta tilltro till sjalva traditionen. Vi maste alltsa kdnna
till traditionernas atergivare och forska i deras forhallanden, och om
det visar sig att samtliga beréttare av en tradition &r sannféardiga och
palitliga kan vi lita pa den traditionen.

Manga Sunnis 'ulema har samma uppfattning, och darfor studeras
beréttarna &ven hos dem. Men de shi‘itiska akhbarerna, som vi redan
har namnt, ansag det onddigt att dela upp traditionerna i giltiga och
svaga. De sade att alla traditioner var palitliga, sarskilt de som
aterfanns i palitliga bocker. Denna ytterlighetsiskadning 2 delas av
nagra av vara sunnitiska broders 'ulema.

Samstammighet
Samstammighet innebar det muslimska ‘ulemas enhalliga asikt i

envart enskilt fall. 'Ulemas asikt &r att samstammighet &r bindande
darfor att om alla muslimer har samma asikt ar detta bevis for att



asikten har delgivits dem av den Helige Profeten.

Det ar omdjligt att alla muslimer kan ha samma uppfattning om
nagon viss sak om uppfattningen &r deras egen. Darfor anses deras
samstdmmighet som bevis for att upphovet till uppfattningen &ar
Profetens eller ndgon Imams Sunnah.

Om det till exempel framgar att alla muslimer pa Profetens tid, utan
undantag, alla hade samma uppfattning i en viss fraga och utforde en
sérskild handling, ar detta bevis for att de bibringats den av den
Helige Profeten. Om pa samma sétt alla larjungar till de obeflackade
Imamerna, som inte tog ledning av nagon annan an Imamerna, hade
samma uppfattning i nagon viss fraga, sa ar detta bevis for att de
erholl sin uppfattning fran vad deras Imam larde dem. Darfor gar
samstdmmigheten enligt shi'itisk uppfattning tillbaka till Profetens
Sunnah.

Av vad som nyss sagts kan vi dra tva lardomar:

For det forsta ar enligt shi'itisk asikt bara sadan samstammighet
bindande som stammar fran Profetens och Imamernas tid. Om
salunda samstammighet skulle uppsta i ndgot &mne inom hela 'ulema
utan nagot undantag i var egen tid, ar detta inte pa nagot satt bindande
for kommande 'ulema. For det andra anser shi'iterna inte
samstammigheten som bindande av egen kraft utan snarare bindande
som metod att uppenbara Sunnah.

Enligt vara sunnitiska broders asikt ar emellertid samstammigheten
ett bevis av egen kraft. Det vill sdga att om Islams ‘ulema alla ar
fullstandigt 6verens om en viss synpunkt angaende Islam under en
viss tid (aven var egen tid), ar deras uppfattning otvivelaktigt den
riktiga. De havdar att det ar mojligt att vissa personer inom en
befolkning kan missta sig, medan andra inte gor det, men att det ar
omdjligt att samtliga kan vara dverens och anda ha fel.

Enligt vara sunnitiska broders uppfattning ar alla muslimers
fullstdndiga enighet vid en och samma tidpunkt en gudomlig
uppenbarelse, och alla muslimer betraktas som profeter vid tiden for
samstammigheten. Det som uppenbaras for dem ar da Guds lag vilken
inte kan vara fel. >

Logiskt resonemang

Att logiskt resonemang ar bindande vittnesmal betyder enligt shiitisk
uppfattning att om fornuftet ger klart besked under vissa



omstandigheter sa skall dess regel gélla, darfor att det ar bestamt och
absolut.

Har uppstar fragan huruvida Shari‘ahs lagar ligger inom det logiskas
granser eller ej. Denna fraga skall vi besvara nar vi diskuterar
principernas allmangiltighet.

Akhbariyin, som vi tidigare ndmnde och vars tankar vi redogjorde
for, raknar pa intet satt logiskt resonemang som bindande.

Bland vara sunnitiska broders 'ulema betraktade Abu Hanifa analogi
= jamforelse (giyas) som det fjarde beviset. Hanifas skola ansag
rattsvetenskapens kallor vara fyra: Boken, Sunnah, samstammighet
och analogi. De malikiska och hanbalistiska sunniterna, sarskilt
hanbaliterna, féster inget avseende alls vid analogi.

De shaf'iska muslimerna foljer sin ledare Muhammad ibn Idris Shaf'i
och lagger storre vikt vid traditionerna &n hanafiterna, och de lagger
storre vikt vid analogier &n de malikiska och hanbalitiska muslimerna
gor.

Det shi'itiska 'ulemas asikt ar emellertid att eftersom analogi &r ren
gissning och antagande, och eftersom allt vi har mottagit fran den
Helige Profeten och Imamerna racker till for vart ansvar, ar det
strangt forbjudet att hanvisa till analogier.

#_ Foregaende Nista =
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Tredje lektionen: kortfattad historik

Nér en student vill studera eller skaffa information om en viss
vetenskap, maste han forst gora sig bekant med vetenskapens
ursprung, med dem som introducerade den, med dess utveckling
under tiden som gatt, med dess framsta foretradare och tolkare, och
med dess valk&nda och ansedda bocker.

Studium av principerna ar en av de forsta studieriktningar som
uppstod och vidareutvecklades i den islamiska kulturens omgivning.
Det anses allmént att denna vetenskap forst introducerades av
Muhammad ibn Idris Shaf'i. | sin beromda Mugaddamah, ndrmare
bestamt i den avdelning dar han tar upp olika vetenskaper och
fardigheter, sager Ibn Khaldun: "Den forste som studerade
rattsvetenskapens principer for att skriva en bok om dem var Shaf'i,
som skrev sin beromda Avhandling. | avhandlingen diskuterade han
buden och forbuden, traditionerna, upphavande och andra fragor.
Efter honom skrev Hanafis ‘ulema liknande bdcker och bedrev
vidstrackt forskning.".

Som emellertid har papekats av den numera avlidne Sayyid Hasan
Sadr, mé& Gud upphéja honom *, hade &tskilliga problem avseende
principerna, som till exempel bud och forbud, regler och undantag
som "det allmangiltiga och det enskilda™, redan tidigare tagits upp av
det shi'itiska 'ulema som hade skrivit en avhandling om vart och ett av
dem. Sa det kanske kan sagas att Shaf'i var den forste som skrev en
bok om alla de fragor som hade rests vid den speciella tidpunkten.

P& samma satt har vissa orientalister ansett att ijtinad borjade hos
shi'iterna cirka tvahundra ar efter det att den hade sin upprinnelse hos
sunniterna. De baserar denna asikt pa att de obeflackad Imamernas tid
fanns inom Shi'a inget behov for ijtihad och féljaktligen heller inget
behov for forberedande studier av ijtihad. Denna uppfattning ar
emellertid felaktig.

| sin ursprungliga innebérd att resonera sig fram till trons
konsekvenser (dvs lagstiftningen) fran dess kallor - det vill séga att
hanvisa slutsatserna, eller lagstiftningen, till kdllorna och att tillampa
kallorna vid lagstiftningen - har ijtihad funnits hos Shi‘iterna &nda
sedan de obeflackade Imamernas tid, och de obeflackade Imamerna
brukade uppmana sina larjungar att dgna sig at sadana 6vningar.

Dessutom hade shi'itisk rattsvetenskap naturligtvis blivit atskilligt



berikad av det stora antal traditioner i olika &mnen som har beréttats
om de obeflackade Imamerna, vilket har minskat svarigheterna med
ijtihad. Samtidigt &r det emellertid sa att shi'itisk Islam aldrig har
ansett sig fri fran nodvandigheten av tafagqgah eller ijtihad, och som
redan sagts gav Imamerna sina framstaende larjungar alldeles
speciella uppmaningar att fortsatta stréva efter ijtihad. Foljande
meningar av Imamerna har nedtecknats i trovéardiga bocker: "Oss
aligger de (allmanna) reglerna (dvs de allmanna reglerna &r
Imamernas ansvar) medan tillampningen aligger er" (dvs att tillampa
reglerna i alla deras olika sammanhang &r vart ansvar).

Den framtradande person som forst sammanstéllde bocker om
principerna och vars asikter diskuterades inom Principerna i
arhundraden hos det shi‘itiska 'ulema var Sayyid Morteza 'Alam al
Huda. Atskilliga bdcker om principerna har sammanstallts av Seyyid
Morteza, av vilka den mest kdnda &r Thariyah (Mediet).

Seyyid Morteza var bror till den Seyyid Razi som sammanstallde den
beromda Nahaj al Balagha, en bok innehallande predikotexter, brev
och yttranden av Hazrat Ali (frid vare med honom), med rétta kallad
Valtalighetens V&g. Seyyid Morteza levde under slutet av
trehundratalet och borjan av fyrahundratalet e.H. (efter Hejira). Han
dog ar 436 e.H. Han hade studerat under den berémde mutakallim,
eller larde teologen (‘ilm al kalam = teologi) Sheikh al Mufid (d6d
413 e.H.) som i sin tur hade varit elev till den lika berémde Sheikh
Saduk (dod 381 e.H.).

En annan berémd och betydelsefull person som efter Seyyid Morteza
studerade principerna och skrev en bok, och vars synpunkter under tre
eller fyra arhundraden hade ett enastaende inflytande, var den store
Sheikh Tusi (d6d 460 e.H.). Han hade varit elev till Seyyid Morteza
och grundade for nastan tusen ar sedan det pedagogiska centrum i
Najaf i Irak, som ar verksamt &n i dag.

En senare personlighet i studiet av principerna var Waheed
Bahbahani (1118-1208 e.H.), pa manga satt en mycket inflytelserik
person. Han forde manga av sina elever i rattslara och ijtihad fram
till hoga och respekterade positioner. Han var ocksa kand for sin
kamp mot de tidigare ndmnda akhbariyin som vid denna tid hade
natt ett stort inflytande. Att ijtihad-systemet kom att segra Gver det
korrupta akhbariyin-systemet var mycket denne mans fortjanst.

Under de senaste hundra ren ar den utan tvekan mest betydande
personen inom studiet av principerna den numera avlidne Sheikh
Morteza Ansari (1214-1281 e.H.). De som kommit efter honom har i
stort sett foljt hans tankegangar. Hittills har inget nytt tankemdnster



framkommit som Overtréaffat Sheikh Ansaris, fastén flera studenter av
hans skola har bildat sig uppfattningar, baserade pa Sheikh Ansaris
egen undervisning, som stundom har upphévt nagon av Sheikh
Ansaris teser. Hans tva bocker, Faraid al Usul och Mukassib (i
amnet rattsvetenskap) anvands bada i dag som larobdcker for
teologiska studenter.

Bland eleverna i Sheikh Ansaris skola &r den mest kdnde den numera
avlidne Mulla Khorasani. Han skall ihAgkommas som mannen som
fallde domslutet (fatwa) for den konstitutionella roérelsen i Iran, och
som hade stor del i att en konstitutionell regim bildades.

Det finns ingen gren av islamiska studier som &r sa foranderlig och
varierande som studiet av principerna, och &n i dag finns det
framstaende forskare som har sina egna (legitima) tolkningar av
principerna. Att studera rattsvetenskapens principer ar ett givande och
berikande studium som fascinerar en sann sokare efter kunskap. Man
maste komma ihag att dess avsikt &r att vinna kunskap och forstaelse,
och att den innehaller manga harfina detaljer. Som en 6vning i
tankeférmaga och problemanalys star den jamsides med logiken och
filosofin. Den som studerar historiska vetenskaper har till stor del
principerna att tacka for sitt noggranna tankesétt.
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Fjarde lektionen: Principernas amnesomraden

For att gora lasaren bekant med de omraden som réattsvetenskapens
principer skall vi diskutera den i stora drag, inte i den ordning som de
rattslarde brukar gora det, utan i en annan ordning som for tillfallet
passar 0ss battre.

Det har redan sagts att studium av principerna innebdr studium av
instruktioner. Med detta menar vi att det lar oss att pa ett korrekt och
giltigt satt dra slutsatser om religionens bud ur de ursprungliga
kéllorna. Harav foljer att alla fragor som berdr principerna har
anknytning till de fyra typerna av kallor som vi talade om i andra
lektionen. Salunda ar principfragorna hanvisbara antingen till Boken,
det vill saga Koranen, eller till Sunnah (eller till badadera eftersom
bada ursprungligen ar muntliga kallor) eller till samstammighet eller
fornuftsresonemang. Jag maste framhalla att det ibland hander att vi
moter omstandigheter dar vi inte kan sluta oss till den nddvéandiga
islamiska lagen ur de fyra kallorna. Under sddana omstandigheter
finns besked hos Islams Shari‘ah som har satt upp ett system av regler
och sedvanjor ur vilka vi kan sluta oss till den underforstadda lagen.

For att fa insikt i den underforstadda tillampningsplikten (ur de
erforderliga reglerna) sedan vi misslyckats med att sluta oss till den
faktiska plikten maste vi tillagna oss det korrekta tillvagagangssattet
och fa handledning i konsten att anvanda dessa regler.

Salunda ar studiet av principerna, det vill sdga studium av
instruktionerna, uppdelat i tva delar. Ena delen innehaller foreskrifter
i att korrekt och giltigt sluta sig till Shari‘ahs faktiska lagar ur de
relevanta kallorna. Andra delen har att géra med det korrekta och
giltiga sattet att dra lardom ur den sammanhangskedja efter att ha
givit upp om att dra slutsatser ur kéllorna. Forsta delen kallas
slutsatsprincipen (usul al istanbatiyah) och den andra kallas
tillampningsprincipen (usul al ‘amaliyah) (syftande pa
specialreglerna nar det inte finns hopp om att kunna dra en slutsats).

Eftersom principerna innebdr att dra slutsatser antingen ur Boken, ur
Sunnah, ur samstammighet eller ur logiskt resonemang, delas
dessutom slutsatsprinciperna i fyra delar. Vi skall borja med att
diskutera Boken.

Bindande vittnesbord i Koranens underforstddda



och uppenbara sanningar (tawabhir).

Inom rattsvetenskapens principer finns det inte manga diskussioner
som ror Koranen. De handlar da huvudsaklingen om Boken och
Sunnah i ett sammanhang. Den enda diskussion som specifikt ror
Koranen dr den om dess underforstadda sanningars bindande
vittnesbdrd, varmed menas fragan huruvida de underforstadda
sanningarna i Koranen - oavsett om de &r betingade, begransade eller
forklarade av fortlevande och trovardiga traditioner - ar bindande
vittnesbdrd som réttslarde villkorslost kan lita pa.

Det kan synas forvanande att usulin, de i principerna larde, har
kommit pa att dryfta en sadan fraga. Kan det legitima hos en réttslard,
om det grundas pa de underforstadda lagarna i ayah, verserna i den
Heliga Koranen, nagonsin ifragasattas?

Denna principdiskussion inleddes bland Shi‘iternas ‘'ulema for att
avvisa akhbariyinernas farhagor. Som vi redan har visat trodde dessa
att utom de Heliga (Profeten, hans dotter och de tolv Imamerna, frid
vare med dem alla) hade ingen ratt att referera till Koranen eller att
sluta sig till Shari'ah fran den. Med andra ord sa maste for evigt den
lardom muslimerna drog ur Koranen vara indirekt via ahle beits
(Profeten och de obeflackade medlemmarna av hans hus) Sunnah.
Detta ansprak fran akhbariyins sida grundade sig pa traditioner som
forbjod oss andra att tolka Koranen efter eget skon.

"Usuliyin har emellertid bevisat att muslimer skall dra direkta
slutsatser ur Koranen, och att avsikten med forbudet ‘att tolka
Koranen efter eget skon" inte ar att folk inte har ratt att forsta
Koranen efter basta forstand och eftertanke, utan att Koranen inte far
tolkas sjalviskt eller efter egna onskemal.

Dessutom har den Helige Profeten och Imamerna enligt bekréftad
utsago sagt oss att forfalskade traditioner skulle komma att dyka upp,
och for att kunna skilja det akta fran det falska maste vi jamfora alla
traditioner med Koranen. Alla traditioner som motséger Koranen
maste inses vara falska och darmed avvisas, det vill sdga de fortjanar
inte nagon tilltro. Detta kan naturligtvis inte goras utan att man
refererar till Koranen. Till yttermera visso har samma traditioner gjort
det klart att, rakt emot vad akhbariyin pastar, ar Sunnah inte nagon
mattstock for Koranen, utan tvartom ar Koranen mattstocken for
Sunnah.

Underforstddda och uppenbara sanningar (zawahir) i



Sunnah

Sunnah &r traditioner och beréattelser som aterger Profetens och
Imamernas ord, handlingar och tysta godk&nnanden. Betréffande
deras bindande vittneshord finns tva viktiga fragor att diskutera vid
studium av principerna. Den ena ar fragan om khabar al wahids, den
enkla atergivningen, bindande vittneshord, och den andra &r fragan
om traditioner som star i motsats till Koranen och som maste avvisas,
som vi redan namnt. Har 6ppnas tva viktiga grenar inom studiet av
principerna, en kallad den enkla atergivningen (khabar al wahid)
och den andra sammanf6rande och avvégning (t'adul wa tarajih).

Den enkla atergivningen (khabar al wahid)

Den enkla atergivningen &r en tradition berattad om en Imam eller
Profeten men bara av en person, eller berttad av mer an en person
men inte i en given foljd av s& manga olika personer att det inte finns
mojlighet att traditionen kan vara pa nagot vis felaktig (tawatur).

Kan en sadan tradition anvandas for att sluta sig till Shari‘'ah eller
inte? Under forutsattning att aterberéattarna av den enkla atergivningen
fran den forste till den siste var redbara eller atminstone kan antagas
vara sanningsenliga, anser ‘usuliyin att man kan dra slutsatsen att
traditionen kan anvandas for att sluta sig till den tillampliga lagen. En
av grunderna for detta ansprak ar Koranens heliga ayah som sager: "I,
som tron, om det kommer en ogudaktig manniska till eder med ett
budskap, sa skaffen eder upplysning" (49:6), vilket betyder att om en
opalitlig person kommer med en nyhet till oss, skall vi undersoka
sanningen i det han sager, och om vi inte kan definitivt sla fast att det
han séger ar sant, skall vi heller inte bry oss om det. Samtidigt ar det
underforstatt i denna ayah att om en gudfruktig och arlig person talar
om nagot for oss, sa skall vi halla det for sant. Den underforstadda
inneborden i denna ayah bevisar att en enkel atergivning kan ge
bindande vittnesbérd.”

Sammanfdrande och avvagning

Nu till fragan om motsagande traditioner. Det hander ofta att olika
traditioner om samma dmne motsager varandra. Fragan ar till
exempel om vi skall lasa thikr (dtanken) i tredje och fjarde
boneomgangen (rak'at) - den som kallas tasbihat al arb'ah - tre
ganger i varje omgang eller om en gang réacker. Enligt vissa
traditioner maste den sagas tre ganger och i en annan tradition far vi
veta att en gang racker. Det finns ocksa flera traditioner som motsager



varandra betraffande det tillatna i att sélja manniskogdodsel.

Vad skall vi gora nar vi méter sadana motsagande traditioner? Skall
vi anse att nar det finns tva motsagande budskap kan vi bortse fran
bada, som om det inte fanns nagon tradition alls pa omradet? Eller
kan vi vdlja att handla enligt vilken av dem vi vill? Eller skall vi for
sakerhets skull halla oss till den tradition som verkar forsiktigast
(vilket skulle betyda, om vi fortsétter tankegangen fran det tidigare
givna exemplet om thikrs tredje och fjarde boneomgang, att vi foljer
de traditioner som sdger at oss att lasa den tre ganger, och i exemplet
om att salja manniskogodsel, att halla oss till traditionen som
forbjuder det?), eller finns det nagot annat lampligt tillvagagangssatt?

Principernas 'ulema har beslutat for det forsta, att det sammanforda
innehallet i alla de olika traditionerna maste foljas sa langt som
mojligt, och om detta inte skulle vara mojligt och om ingen av de tva
sidorna pa nagot sétt évervager den andra till exempel med avseende
pa aterberattarnas tillforlitlighet, trovardigheten bland tidigare 'ulema
som kan ha haft ndgot sorts vittnesmal som vi saknar, och det
uppenbart inte beror pa taquiah® eller nigot liknande, s& har vi fritt
val att handla enligt den av dem vi foredrar.’

Det finns traditioner som sjalva talar om vad vi skall géra nar vi stélls
infor motsdgande traditioner. De traditioner som hjalper oss att 16sa
svarigheterna med motsagande traditioner kallas 6verordnade
atergivningar (akhbar al elajiyah).

Overordnade atergivningar (akhbar al elajiyah)

Principerna 'ulema har uttryckt sin synpunkt pa de motsagande
traditionerna pa basis av dessa dverordnade atergivningar. Denna
gren inom studiet av principerna har kommit att kallas
"sammanforande och avvagning" och tar upp fragan om hur man
sammanfor motsagande traditioner, och i vad man visa ar dverlagsna
andra.

Av vad som hér sagts framgar att fragan om de underforstadda
lagarnas bindande auktoritet gar att hanfora till Boken och att
fragorna om enkel atergivning och om motségande vittnesmal hor till
Sunnah. Vi kan ocksa sl fast att vissa principfragor hor bade till
Boken och till Sunnah. Dessa skall diskuteras i foljande kapitel.
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Femte lektionen: Fragor gemensamma for Boken och Sunnah.

| féregaende lektion visade vi att en del av principfragorna var specifika for antingen
Boken eller Sunnah, och sammanfattningen av lektionen blev att nagra principfragor kan
relateras bade till Boken och till Sunnah. I denna lektion skall vi dgna var
uppmarksamhet at dessa fragor.

De gemensamma fragorna ar foljande:

a. Diskussionen om imperativ (awamir)

b. Diskussionen om negativ imperativ = forbud (nawahi)

c. Diskussionen om det allméngiltiga och det enskilda (aam wa khas)

d. Diskussionen om det villkorslésa (mutlaq) och det villkorliga (mugayyad)
e. Diskussionen om underforstadda meningar (mafahim)

f. Diskussionen om det abstrakta (mujmal) och det sjalvklara (mubayyan)

g. Diskussionen om det som upphéver (nasekh) och det upphévda (mansukh)

Med den begransade malsattningen att gora oss bekanta med dessa termer skall vi nu
diskutera var och en separat.

Diskussionen om imperativ (awamir)

Det arabiska ordet awamir &r pluralis av ordet amr som betyder befallning. Det &r ocksa
lika med den svenska verbformen imperativ, det vill sdga en befallning som:
Lyssna! eller Sta!

| Boken och Sunnah finns manga meningar i form av imperativ, och har uppstar manga
fragor inom rattsvetenskapen vilka maste besvaras genom studium av principerna. Det ar
fragor om huruvida imperativet pekar pa nagot obligatoriskt (wajib) eller ndgot nskvart,
eller ingetdera. Innebar imperativen att det som verbet sager skall goras en gang eller
flera ganger? Koranen innehaller till exempel foljande uppmaning: "Mottag en allmosa
av deras agodelar, att du ma rena och helga dem darmed, och bed for dem! Dina boner ar
forvisso nagot att lita pa for dem™ (9:104). "Bed" betyder i denna heliga vers att be en
forbon, att ge sin valsignelse. Den forsta fraga som uppstar ar vilken status den
imperativa verbformen "bed" har har. Betyder den att det ar obligatoriskt att be for dem
eller ge dem sin valsignelse? Med andra ord, innebar imperativen har ett aliggande eller
inte?



Den andra frdgan ar om imperativen innebar ett omedelbart aliggande eller inte. Ar det
obligatoriskt att be en bon for dem genast efter det att den gudomliga skatten (zakat)
uppburits, eller gor det ingenting om det uppstar ett tidsintervall? For det tredje, racker
det med en bén eller maste den upprepas flera ganger?

Vid studium av principerna diskuteras alla dessa fragor pa djupet, men vi har inte plats att
fora dem vidare har. Den som valjer att studera réttsvetenskapens principer kommer
naturligtvis att fa studera dem i detalj.

Diskussionen om negativa imprativ (nawahi)

Det arabiska ordet nawabhi ar pluralis av nahy som betyder att férbjuda eller hindra och
ar motsatsen till imperativen amr. Om vi pa svenska sager "drick inte alkohol", ar detta
negativ imperativ pa svenska och en nahy pa arabiska. Bade i Boken och i Sunnah finns
manga fraser som ar negativa imperativ.

Under denna rubrik uppstar liknande fragor som de vi sdg i imperativfallet. Ar den
negativa imperativen tecken pa att det verbet utsager ar forbjudet (haram) eller att det ar
klandervért (makruh) utan att dock vara forbjudet (haram)? Vidare, innebér det negativa
imperativet nagot bestaende, det vill siga att det som verbet utsager aldrig far ske, eller
betyder det bara att man maste avsta under en viss tid?

Svaret pa dessa fragor ges genom studium av principerna.

Diskussionen om det allmangiltiga och det enskilda (aam wa khas).

I de manskliga samhallenas strafflagar och civillagar kan vi lagga marke till att det finns
en allmén och gemensam lag som géller alla ménniskor, och en annan lag som galler
vissa medlemmar av samhéllet; en lag som motséger den allménna och gemensamma
lagen. Vad skall vi gora i sddana fall? Maste de tva lagarna uppfattas som motsagande?
Eller, eftersom en jamforelse visar att en av lagarna ar allmén medan den andra &r
sarskild, skall den sarskilda lagen anses som ett undantag fran den allmanna lagen?

Vi far till exempel veta i Koranen att en franskild kvinna maste vénta in tre
menstruationer efter sin skilsmassa innan hon far gifta om sig. Det finns emellertid
palitliga traditioner som séger att om en kvinna har gift sig men blir skild fran sin man
innan &ktenskapliga relationer (dvs samlag) &gt rum mellan dem, behéver kvinnan inte
vénta den faststallda tiden.

Vad skall vi gora i denna situation? Skall vi betrakta traditionen som motsatt Koranen
och darfor bortse fran den och bete oss som om det inte fanns? Eller skall vi tvartom anse
att denna tradition egentligen utvecklar Koranens ayah &t oss, att den har digniteten av ett
undantag under vissa speciella omstandigheter och att Koranen ingalunda motsags av
den? Naturligtvis ar det uppfattning nummer tva som ar den réatta, for manniskor brukar



fa en lag kungjord for sig i allmanna termer varefter undantagen forklarade for sig innan
den allméanna lagen presenterats, och Koranen talar till manniskorna med méanskligt sprak
och manskliga begrepp. Pa ett annat stalle namner Koranen sjalv Profetens traditioner
som palitliga: "Vad aposteln giver eder man | taga emot, och vad han forhaller eder man |
avhalla eder fran" (59:7). Under detta slags omstandigheter tar vi emot enskildheterna
som de undantag fran de allmanna reglerna de &r.

Det villkorslésa (mutlaq) och det villkorliga (mugayyad).

Fragan om villkorligt och villkorslost liknar den om allmangiltigt och enskilt, men det
allméngiltiga och det enskilda har med lagens tillampning att géra, medan det villkorliga
och det villkorslésa beror olika omstandigheter och egenskaper hos sjélva lagen. Det
allméngiltiga och det enskilda avser en ordning som rent allmént tacker de olika
maéjligheter som lagen i fraga omfattar, av vilka nagra av speciella skal & undantag fran
regeln. Men det som &r villkorligt eller villkorslost avser natur och inre vasen hos den
plikt som den pliktskyldige maste utféra. Om denna pliktens natur och inre véasen saknar
sarskilda villkor &r plikten villkorslds, men den &r villkorlig om det finns nagot sarskilt
villkor forknippat med den.

Om vi tar det redan namnda exemplet sa befalldes den Helige Profeten att be en bon for
muslimerna nér han utkrdvde zakat av dem. Uppmaningen &r villkorslos nér det till
exempel galler huruvida Profeten skulle be for dem tyst eller ljudligt, eller om han skulle
be ensam eller i sallskap. Om vi i Koranen och de palitliga traditionerna saknar bevis
eller skél avseende det ena eller andra av ovan ndmnda villkor, skall vi handla enligt
ayahns villkorslosa mening. Det vill séga att vi kan utfora aligganden pa vilket satt vi
vill. Men om vi har ett klart bevis som séger oss, till exempel, att bénen skall vara
villkorslos infor det villkorliga, det vill séga att vi skall anse den villkorsldsa meningen,
da skall vi tolka den villkorslosa som villkorlig.

Diskussion om det underforstadda (mafahim).

| terminologin som anvands vid studium av principerna ar det underforstadda motsatsen
till det sagda. Tank er att nagon sager: "F6lj med mig hem sa skall jag ge dig den eller
den boken." | sjdlva verket innehaller denna mening tva meningar, namligen: "Om du
foljer med mig hem skall jag ge dig den boken." Och "Om du inte féljer med mig hem
skall jag inte ge dig den boken."

Har finns alltsa tva samband: ett positivt och ett negativt. Det positiva sambandet ar
mellan att folja med och att ge, och det bildar kdrnan i den uttalade meningen. Av denna
anledning kallas det det sagda. Det negativa sambandet daremot &r inte uttalat, men
framgar anda pa ett naturligt satt ur meningen. Darfor kallas det tysta eller underforstadda
budskapet.



Nar vi talade om enkel atergivning sag vi hur *usuliyin kom fram till att enkla
atergivanden ar bindande nar aterberattaren ar rattskaffens personer, enligt den Heliga
Koranens ayah som sager. "Om det kommer en ogudaktig manniska till eder med ett
budskap, sa skaffen eder upplysning."

Slutsatsen &r dragen ur denna ayahs underforstadda mening. Ayahns ord séager oss bara
att vi inte skall satta lit till nyheter fran ogudaktiga manniskor utan att undersoka dem.
Den underforstadda meningen ar att medan vi inte skall tro pa vad dessa sager, skall vi
daremot satta tilltro till nyheter som vi far fran rattskaffens personer.

Det abstrakta (mujmal) och det sjalvklara (mubayyan).

Fragan om det abstraka och det sjalvklara ar inte sa viktig. Den innebér bara att ibland &r
en fras iden Helige Profetens sprak svartydd for oss och dess innebér oklar, liksom till

exempel ordet ghanna (musik). Men en forklaring kan ges genom andra bevis i Koranen
eller Sunnah. | sadana fall tar forklaringen bort dubbeltydigheten i det abstrakta yttrandet.

Det som upphaver (nasekh) och det upphavda (mansukh).

Ibland moter vi i Koranen eller Sunnah en tillfallig instruktion, vilket betyder att efter en
tid gavs en annan instruktion som upphévde den tidigare givna instruktionen.

Koranen séger till exempel forst att om gifta kvinnor begar aktenskapsbrott skall de
kvarhallas inomhus tills de dor, eller tills Gud bereder dem nagon annan utvag. Den utvég
som Gud senare beredde dem var den allménna regeln att om en gift man eller kvinna
begar dktenskapsbrott skall han eller hon avréttas.

Ett annat exempel ar att enligt en forsta uppenbarelse fick man inte ha samlag med sina
hustrur under den heliga manaden Ramadan, inte ens pa natten. Denna regel aterkallades
senare och tillstand gavs.

FOr den rattslarde ar det en tvingande nddvandighet att kunna skilja mellan det som

upphaver och det upphéavda. Manga fragor betraffande upphévande tas upp och
skarskadas under studium av principerna.

#_ Foregaende Nista =
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Sjatte lektionen: Samstammighet och logiskt resonemang

Samstammighet

Som vi sag i lektion nummer tva ar samstammigheten en av
rattsvetenskapens framsta kallor. Fragan om samstammighetens
bindande vittnesbodrd, bevisen for att vittnesborden &r bindande och
hur man finslipar de metoder enligt vilka bevis kan dras fram ur dem,
ar alla @&mnen som diskuteras nar man studerar principerna.

En aktuell fraga som har med samstammighet att géra ar hur langt
bevisen skall anses bindande. Vara sunnitiska broders 'ulema havdar
att den Helige Profeten har sagt till oss: "(Hela) mitt folk kan inte
samtycka till nagot som ar fel." Med detta yttrande som grund menar
de, att om hela den muslimska nationen nar fram till samma
standpunkt i nagon viss fraga, maste standpunkten tydligen vara
korrekt.

Enligt denna tradition ges det muslimska folket som helhet samma
status som en profet och anses som ofelbart. Hela folkets tal har

samma varde som en profets tal, och hela folket ar vid den tidpunkt
da det nar fram till samma standpunkt felfritt, det vill séga ofelbart.

Eftersom hela folket &r ofelbart vid de tillfallen da en sadan
samstammig uppfattning framtréder, ar det, enligt det sunnitiska
‘ulema, som om en gudomlig inspiration hade uppenbarat sig for den
Helige Profeten.

Shi'iter, raknar daremot for det forsta inte med nagon sadan tradition
direkt fran Profeten. For det andra haller de med om att det ar
omdjligt att alla medlemmar av ett folk skulle ta miste eller bega ett
fel, men anledningen &r att folkets ledare, profeten eller imamen, ar
en ofelbar och flackfri ménniska. Att hela det muslimska folket inte
kan gora fel beror pa att en bestamd person som utgar fran det
muslimska folket inte kan begar nagot fel. Det beror daremot inte pa
att nagot slags ofelbarhet skulle bildas utifran ett folk som sjalvt ar
felbart. FoOr det tredje ar det som kallas samstdmmighet i juridiska och
teologiska (kalam) bdcker inte detsamma som ett helt folks
samstammighet. Det ar bara samstammigheten hos en grupp,
namligen gruppen ledare och forvaltare - det vill sdga 'ulema - hos det
folket. Dessutom asyftar det inte ens hela folkets 'ulemas
samstammighet, utan samstdmmigheten hos ‘ulema i en sekt inom



folket.

Hér skiljer sig shi'iternas uppfattning om principen for
samstammighet fran den som héavdas av sunnis 'ulema. Shi'iterna
vidhaller att samstammighetens vittneshord ar bindande endast i sa
matto som det ar ett sétt att uppdaga Sunnah.

Varje gang det saknas bevis i Boken och Sunnah rérande ett visst
amne, men det &r bekant att den muslimska forsamlingen, eller en
betydande grupp larjungar till Profeten, eller sddana larjungar till en
Imam som inte utférde nagon handling annat &n i enlighet med
gudomligt forelaggande; om alla dessa brukade bete sig pa ett bestamt
satt, da kan vi enligt shi'itiskt tankande dra slutsatsen att det pa deras
tid fanns en instruktion i Sunnah, som numera gatt forlorad.

Forvarvad samstammighet och aterberattad
samstammighet.

Vare sig samstammigheten &r den som vara sunnitiska bréder har
godtagit eller den som shi'iter anser vara den riktiga, ar den av tva
typer: forvarvad eller aterberattad. Forvarvad samstammighet betyder
att mujtahiden har fatt kinnedom om samstammigheten genom att
han forskat noggrant i historien och tagit reda pa asikter och
synpunkter hos Guds Profets eller Imamernas larjungar eller hos
manniskor som levde strax efter Imamernas tid.®

Aterberattad samstammighet &r sddan samstammighet som
mujtahiden inte har ndgon direkt kunskap om men vilken han har
erfarit fran andra. Forvarvad samstammighet ar naturligtvis bindande
vittnesbdrd, men aterberattad samstammighet kan inte betraktas som
palitlig savida inte sakerhet kan erhallas fran just den person som
aterberattade den. Darfor utgor inte en enkel atergivning om
samstammighet nagot bindande vittnesbord, fastan, som vi har sett, en
aterberattad enkel atergivning om Sunnah gor det, forutsatt att kedjan
av atergivare mater foreskrifterna.

Fornuftsresonemang.

Logiskt fornuftsresonemang ar en av rattsvetenskapena fyra kallor.
Héarmed menas att ibland uppdagar vi Shari'ahs lagar genom
resonemangsbevis. Det vill sdga, genom slutledning och logiskt
resonemang upptacker vi att i ett visst fall finns det en viss nddvandig
lag eller ett visst forbud. Vi kan ocksa uppdaga vilken sorts lag det &r



och vilken sort det inte ar.

Fornuftsresonemangets bindande vittnesbord bevisas av fornuftets lag
("solen skiner, vilket bevisar att solen finns" - det vill séga sa lange
fornuftet finns behovs inget annat bevis), och bekraftas ocksa av
Shari‘ah. Genom fornuftet far vi var innersta vetskap om Shari'ah och
om principen for religionens trossatser. Hur skulle fornuftet kunna
anses annat an bindande enligt Shari‘ahs asikt?

Tva slags principfragor har att géra med fornuftet. De ena beaktar
budordens inre mening eller filosofiska innehall. De andra beaktar
forutsattningarna for budorden. Lat oss borja med forsta delen! En av
Islams grunder ar, i synnerhet enligt shi'itisk asikt, att Islams Shari‘ah
tar standpunkt for mansklighetens innersta fordel och mot dess
innersta nackdel. Det vill séga att varje budord (amr) i Shari‘ah beror
pa nodvandigheten att tillgodose ménsklighetens bésta, och varje
forbud (nahy) i Shari‘ah har uppstatt ur nddvandigheten att forhindra
deras samsta, det vill séga allt som kan skada dem.

Den Allsmaktige har lagt fram en rad budord som antingen ar
obligatoriska (wajib) eller rekommenderade (mustahab) for att tala
om for ménniskorna vad som ér till deras fordel och hur de kan finna
lycka och valgang. Och for att halla manniskor borta fran sadant som
kan skada dem, har Han forbjudit sadana saker. Om varken fordelar
eller nackdelar fanns, skulle heller inga bud eller foérbud finnas. Om
det ménskliga fornuftet kunde komma underfund med dessa fordelar
och dessa nackdelar, skulle det komma fram till samma lagar som de
som har framlagts i Shari‘ah.

Dérfor anser de som utvar Principerna, liksom mutakalimin, att
eftersom Shari‘ahs lagar stammer éverens med fornuftig insikt i vad
som ar bést och samst for manniskorna - och det ar ovasentligt om det
basta eller samsta handlar om kroppen eller sjélen, individen eller
samhallet, det varldsliga livet eller det andliga - varhelst
fornuftsmassiga lagar finns, sa finns motsvarande lag inom Shari‘ah,
och dar det saknas fornuftsmassiga lagar finns inte heller nagon
Shari‘ahs lag.

Om vi alltsa antar att i nagot speciellt hanseende har det inte framforts
nagon Shari'ahs lag till oss, ens genom aterberattande, men klokt
resonemang leder oss med absolut sakerhet fram till andra av
Shari'ahs domslut, da leder det automatiskt fram till Shari‘ahs lag
aven i detta fall. Vid sadana tillfallen bildar resonemanget en logisk
orsakskedja: for det forsta finns det i ett visst fall en viss fordel som
nodvandigtvis maste uppnas. For det andra, varhelst det finns en
fordel som nodvéandigtvis maste uppnas ar Islams Lagstiftare



ingalunda likgiltig, utan Han befaller att denna fordel skall uppnas.
For det tredje, med hansyn till de aktuella fallen, sa ar Shari'ahs lag
att just denna fordel skall uppnas. Pa den Helige Profetens tid fanns
till exempel inget opium eller opiemissbruk, och aterberéattade
vittnesbdrd fran Koranen och Sunnah och samstammigheten sager oss
ingenting om opium vare sig for eller emot. Men det finns gott om
entydiga bevis for hur nedbrytande missbruket av opium ar. Med var
kunskap och vart forstand och pa bas av "en nackdel som
oundangligen maste undvikas", darfor att vi vet att sadant som ar
skadligt for ménniskor och kan korrumpera dem &r forbjudet enligt
Shari'ah, sa har vi insett att lagen betraffande opium ar att
opiemissbruk ar forbjudet. Om det pa liknande satt kan slas fast att
tobaksrokning med sékerhet orsakar cancer, kan en mujtahid med
fornuftsresonemang sla fast att rékning ar forbjuden enligt den
Gudomliga Lagen.

'Usuliyyin och mutakalimin menar att fornuftet och Shari‘ah ar
omdjliga att skilja fran varandra. Enligt dem utgar varje lag som utgar
fran fornuftet ocksa fran Shari‘ah.

Allt detta forutsatter naturligtvis att resonemanget pa ett absolut
sakert och Overlagt satt urskiljer vilka fordelar som maste tillgodoses
och vilka nackdelar och skador som maste undvikas. Sker inte detta
kan man knappast anvanda ordet fornuftsresonemang om forslag,
gissningar och pahitt. Darfor ar analogier vardeldsa, eftersom de inte
utgor annat an asikter och inbillning snarare an resonemang och
visshet.

Om & andra sidan inga resonemang ligger till grund for lagen utan vi
bara har att konstatera att den och den lagen har stiftats i Shari'ah, vet
vi att vara basta intressen har tillvaratagits, for annars skulle lagen
inte ha stiftats. P4 samma satt som fornuftet inser Shari'ahs lagar
genom att inse vad som ér till mansklighetens basta, inser det
samtidigt mansklighetens basta genom att inse Shari'ahs lagar.

P& samma satt som vi sager att fornuftets lag ocksa ar Shari‘ahs lag,
kan vi darfor ocksa saga att det som ar Shari‘ahs lag ocksa ar
fornuftets.

Vi skall nu diskutera den andra delen, forutsattningarna for budorden.
Vi vet att alla lagar som stiftats av kloka och vettiga lagstiftare
innehaller en kedja av nodvéndiga forutsattningar som maste
beddomas av fornuftet for att vi skall kunna se om lagen i fraga till
exempel nddvéandiggdr en annan lag eller om den nédvéandiggor
aterkallandet av en annan lag.



Om vi till exempel har ett bud som hajj och den form av gudstjanst
den innebér - och hajj gor det nddvandigt med en lang rad
forberedelser som att skaffa pass, kdpa biljett, vaccinera sig och vaxla
pengar - innebar det faktum att hajj ar obligatoriskt ocksa att dessa
forberedelser &r obligatoriska, eller inte?

Samma fraga kan stallas om sadant som &r forbjudet. Innebar regeln
att nagot ar forbjudet ocksa att forberedelserna ar det?

En annan fraga & om en person vid ett visst tillfalle inte kan gora tva
obligatoriska saker darfor att de maste goras var for sig. Pa samma
gang som det ar obligatoriskt att be sina dagliga rituella boner ar det
ocksa obligatoriskt att rengéra moskén om den har besmutsats av
blod, urin eller nagot annat. Utférandet av en av dessa plikter betyder
att den andra asidosatts. Men innebér det ena budet med
nodvandighet det andras férbud? Innehaller vardera budet ett
Omsesidigt forbud?

Om vi maste gora tva olika saker men det ar omajligt att gora bada pa
en gang, sa har vi inte ndgon annan utvag an att valja den ena, och om
den ena av dem é&r viktigare, skall vi definitivt valja den. Detta leder
oss till en annan fraga. Upphor var plikt avseende det viktiga helt och
hallet infor det som ar viktigare, eller inte? Tva man svavar
exempelvis i livsfara och vi kan bara radda en av dem. Den ene dr en
god muslim som lever for andra medan den andre &r en fordarvad
person som bara ar till besvar, men hans liv &r icke desto mindre
heligt.

Naturligtvis maste vi forst radda den gode muslimen som lever for
andra. Hans liv ar vardefullare foér samhallet &n den andres. Det &r
alltsa viktigare att radda honom, men det ar fortfarande viktigt att

rédda den andre.

| exemplen ovan gor ett fornuftsresonemang med exakta berakningar
slutsatsen om vara plikter klar for oss. | studiet av Principerna
diskuteras dessa och andra fragor och vi lar oss att ratteligen sluta oss
till svaren.

Av vad som sagts fran fjarde kapitlet ovan star klart att principerna
kan indelas i tvd amnesomraden, "slutledningsprinciper" och
"tillampningsprinciper"”. Slutledningsprinciperna kan ocksa delas upp
i tva avdelningar:

de aterberattade och de som natts genom resonemang. De
aterberattade ar relevanta for alla diskussioner om Boken, Sunnah och
samstammighet, medan de som natts med resonemang har att gora



med logik och fornuft.

#_ Foregaende Nésta =

Sjunde lektionen: Tillampningens principer.

Vi har fatt lara oss att de réttslarde hanvisar till fyra kallor for att sluta sig till Shari'ahs
lagar. Ibland har den rattslarde framgang i sina slutledningar och ibland inte, det vill siga
ibland (for det mesta, naturligtvis) nar han fram till Shari‘ahs verkliga lag med visshet
eller med till visshet gransande sannolikhet, en gudomlighet bekréftad sannolikhet. |
sadana fall rader inget tvivel om hans plikt utan han inser med sakerhet eller med stark
och forvissad sannolikhet vad Islams Shari'ah begéar av honom. Men ibland lyckas han
inte sluta sig till plikten och den gudomliga lagen ur de fyra kéllorna. Han forblir full av
tvivel och utan ndgon bestamd plikt.

Vad skall man gora i ett sadant fall? Har Islams Lagstiftare eller fornuftet eller bada slagit
fast nagon sarskild plikt nar den egentliga plikten inte gar att faststalla? Om sa ar fallet,
vilken &r den?

Svaret &r ja, det finns en sadan plikt. Det har satts upp ett sarskilt regelsystem for denna
typ av omstandigheter. | vissa fall bekraftar dven fornuftet Shari‘ahs lag, for det klara
fornuftets oberoende lagar ar precis samma som Shari'ahs. Vid vissa andra tillfallen har
det ingenting att saga, vilket innebér att det inte har nagon egen lag utan sammanfaller
med Shari‘ah.

| den del av principerna som har att gora med slutledning far vi lara oss det korrekta och
giltiga sattet att sluta oss till Shari‘ah, och i den del som rér tillampning Iér vi oss ratta
sattet att dra nytta av de regler vi fatt for den sortens situationer som skisserats ovan, och
att praktisera dem.

De allménna tillampningsprinciper som anvands inom alla rattsvetenskapliga grenar ar
fyra till antalet:

1. Undantagsprincipen (bara'at)
2. Forsiktighetsprincipen (ihtiyat)
3. Valfrihetsprincipen (takhyyir)
4. Dominansprincipen (istishab)
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Var och en av dessa fyra principer anvands under speciella omstandigheter som vi maste
lara kanna. Forst skall vi definiera sjélva de fyra principerna.

Undantagsprincipen betyder att vi befrias fran plikten och att inget dliggande avilar oss.
Forsiktighetsprincipen innebar att vi maste handla med forsiktigt forutseende, det vill
sdga sa att om det faktiskt finns en laglig plikt, sa har vi uppfyllt den plikten.
Valfrihetsprincipen bestar i att vi fritt kan valja det vi foredrar av tva ting, och
dominansprincipen ar principen att det som fanns kvarstar i sin ursprungliga form - eller
dominerar 6ver det tvivel som uppstod - medan tvivlet faller bort.

Nu skall vi se under vilka omstandigheter undantagsprincipen tillampas och under vilka
omstandigheter principerna om forsiktighet, valfrinet och dominans tillampas. Var och en
av dem har sitt speciella tillimpningsomrade och studiet av principerna lar oss vilka
omradena ar.

Ibland forblir det omajligt for den réttslarde att dra nagon slutsats om Shari‘ahs lag, och
han kan inte heller harleda nagon speciell nédvandighet. Han fortsétter tvivla, men det
kan handa att hans tvivel kopplats samman med nagon allmén kannedom. Det rader till
exempel tvivel om den sérskilda forsamlingsbdnen eller den vanliga middagsbdnen ar
obligatorisk pa fredagar, nu nar Imamen inte langre ar med oss. Tvekan géller huruvida
bade fredagsbonen och middagsbonen &r obligatoriska, medan vi rent allméant vet att den
ena av dem &r det. Det kan ocksa vara sa att tvivlet inte &r bundet till ndgon viss tidigare
kunskap, till exempel tvekan om férsamlingsbon vid Id al Fitr &r obligatorisk nu nar
Imamen inte & med oss. | det andra fallet &r vart tvivel ett "primart tvivel" (shak badwi)
och ar inte relaterat till ndgot som vi redan vet.

Alltsa ar de rattslardes tvivel radande nagot aliggande antingen primart eller beroende av
nagot som de rent allmant vet. Om tvivlen hanger ihop med nagon allman kunskap, ar det
antingen majligt att handla med forsiktighet och uppfylla bada aligganden, eller ocksa &r
detta omajligt. Om forsiktighetsatgarden gar att vidtaga skall man gora det och utfora
bagge aliggandena. Sadana tillfallen tar alltsa forsiktighetsprincipen i ansprak. Men
ibland gar det inte att vidtaga denna forsiktighetsatgard darfor att det rader tvekan mellan
det obligatoriska och det forbjudna. Till exempel kan vi, nu ndr Imamen inte langre ar
med oss, undra om utférandet av vissa forpliktelser speciellt avser Imamen och &r
forbjudet for oss andra, eller om de inte &r speciella for Imamen utan ar obligatoriska
aven for oss. Har ar det klart och tydligt att forsiktighetsprincipen inte kan anvandas, utan
vi maste tillgripa valfrihetsprincipen och géra det som vi valjer att gora.

Men om vi antar att vart tvivel ar av den primara sorten som saknar anknytning till nagot
slags allman kunskap, ar forhallandet det att antingen kanner vi till ett tidigare
forhallande och fragan ar om den tidigare lagen fortfarande géller eller om den har
andrats, eller ocksa ar det sa att vi inte kanner till nagot tidigare forhallande. Om det
tidigare forhallandet kan konstateras ar dominansprincipen den tillampliga (den kanda
tidigare situationen dominerar éver tvivlet), och om ingen tidigare situation kan fastslas
maste vi anvanda undantagsprincipen.



Eftersom han ofta maste tillampa dessa fyra principtyper maste en mujtahid ha mycket
skarp urskiljningsformaga vid tillimpningen. Ibland maste han spetsa denna formaga till
gransen for harklyveri. Saknar han formé&gan kan han I8pa risk att begé misstag.®

Av dessa fyra principer har dominanspricipen fatt speciell status hos Shari‘ah eftersom
den inte styrs av det oberoende fornuftet, medan Shari'ah har bekréaftat de andra tre
principerna som fornuftsprinciper. Dominansprincipen bekréftas av ett antal palitliga
traditioner med innebdrden "lat inte sakerhet andras av tvivel”, det vill sdga vi skall inte
andra eller tillbakavisa nagot som vi ar sékra pa darfor att tvivel har uppstatt. Fran
innehallet i dessa traditioner och det som kommer fore och efter den citerade meningen
framgar tydligt och klart att vad som asyftas ar just det som de rattslarde kallar dominans.

Betraffande undantagsprincipen finns ocksa ett stort antal traditioner av vilka den mest
kanda &r hadith ar raf'i.

Hadit ar raf'i gar tillbaka till den Helige Profeten som sade till oss: "Nio ting har tagits
fran mitt folk: det de inte vet, det de inte finner sig i, det som de har tvingats till, det som
de har saknat, misstag, glomska, olycka, avund (om de inte forletts till handling genom
den) och tvivlets viskningar vid tanken pa skapelsen."

'Usulin har haft otaliga diskussioner om denna tradition och var och en av dess punkter.
Naturligtvis ar det forsta raden, dar det ségs oss att det vi inte vet, det som aldrig natt oss,
har tagits fran oss, som bekraftar undantagsprincipen och lyfter aliggandet ifran oss.

De fyra principerna har inte bara betydelse for mujtahider vid tolkningen av Shariahs
lagar. De &r ocksa tillampliga i andra avseenden. Folk som inte ar mujtahider har lika
mycket nytta av dem i tveksamma situationer dar de maste satta sig i mujtahiders stalle
(taglid).

Man kan till exempel ténka sig att ett &nnu inte avvant gossebarn ammas av en annan
kvinna an sin mor. Né&r pojken vaxer upp vill han gifta sig med kvinnans dotter, och man
vet inte om han som spadbarn fick sa mycket mjolk ur kvinnans brost att han maste
raknas som "ammans son" i forhallande till kvinnan och hennes make. Det vill séga, vi
vet inte om pojken diade henne femton ganger i rad eller under ett helt dygn i strack, eller
sa mycket att hennes mjolk kom hans ben att vaxa (i vilket fall pojken raknas som hennes
son och alltsa som dotterns bror, vilket forbjuder dktenskap mellan dem). | ett fall som
detta aberopar vi dominansprincipen: innan kvinnan ammade pojken var han inte
"ammans son" i forhallande till henne, och nu vet vi inte om han &r det eller ej.
Dominansprincipen sager oss att det inte ar fraga om att hon varit hans amma.

P4 liknande satt kan vi ha utfort den mindre rening som éligger oss innan vi utfor den
rituella bonen eller ror Koranen eller de heliga namnen eller vissa andra saker, och vi
slumrar till och vet sedan inte sékert om vi egentligen sov eller inte (om vi gjorde det
réaknas tvattningen inte langre). Genom dominansprincipen kan vi dra slutsatsen att
tvattningen ar giltig. Om vi pa samma satt hade tvattat handerna men inte var sikra pa om
de var rena fortfarande eller hade blivit najas (orena), kan vi genom dominansprincipen



sluta oss till att de ar rena. Men om de var najas och vi ar osakra pa om vit vattas 0ss
eller inte, maste vi enligt dominansprincipen dra slutsatsen att de fortfarande r orena.

Om vi pa liknande vis har en dryck framfor oss och inte vet om den innehaller alkohol
eller inte, som till exempel vissa mediciner, skall undantagsprincipen tilldmpas och det
finns inget hinder for att vi intar drycken. Men om vi har tva glas medicin och vet att det
ena innehaller alkohol, de vill séga vi har en viss allman kdannedom om att ett av dem
innehaller alkohol, sa géller forsiktighetsprincipen och vi far inte dricka ur nagot av dem.

Vi kan ténka oss att vi befinner oss vid vagkanten mitt i en Oken. Att stanna dar vi &r eller
resa vidare i ena riktningen innebdr livsfara, medan en resa at andra hallet for oss i
sakerhet. Men vi vet inte at vilket hall vare sig sakerheten eller livsfaran ligger. Har star
vi infér tva lagar. Den ena ar plikten att radda livet och den andra &r férbudet mot att
riskera det. At vilket héll skall vi resa? | en situation som denna maste vi anvinda
urvalsprincipen och fardas at det hall vi sjélva valjer. Om vi da valjer att resa at fel hall
kan vi inte lastas for det.

#_ Foregaende Nista =
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Del 2: Rattsvetenskap (figh)

Forsta lektionen: Introduktion

Inom islamiska studier &r rattsvetenskapen ett av de mest omfattande
amnena. Dess historia &ar aldre &n alla andra former av islamiska
studier. Under hela den tid rattsvetenskapen existerat har den
studerats i mycket vid utstrackning och det finns sa manga muslimska
rattslarde att deras antal inte kan réknas.

Ordet rattsvetenskap (figh) i Koranen och i traditionerna

Orden figh och tafaggah, som bada betyder "djup insikt", anvands
ofta i Koranen och i traditionerna. Den Heliga Koranen séger: "De
rattrogna behdva ej draga ut allesammans, men varfor drager ej en del
av varje avdelning ut for att skaffa sig insikt (tafaqgah) i religionen,
och varna sitt folk da de atervanda till dem, for den handelse de
mande taga sig i akt". (9:123)

| traditionerna har den Heliga Profeten sagt oss: "Den av mitt folk
som lar sig fyrtio traditioner skall Gud upphdja till fagih (rattslard)
och "alim (en person med "ilm eller kunskap)."

Profetens larjungar, kallade fugaha (réttslarde), men sakert ar att
detta namn numera anvandes om sadana som inte sjalva mott
Profeten, men hade mdétt andra som gjort det (tabi'in).

Sju av dessa tabi'in kallades "de sju rattslarde™. Ar 94 e.H., samma &r
da Imam Ali ibn Hesin (frid vare med honom) lamnade jordelivet,
avled &ven Said ibn Masib och Orwat ibn Zubeir av "de sju réttslarde
samt Sa'id ibn Jabir och andra rattslarde i Medina. Aret kallas sedan
dess "de rattslardes ar". Sedermera har ordet fugaha gradvis kommit
att anvandas om personer med djup kunskap om Islam, sarskilt om
Islams lagar. De heliga Imamerna uttryckte sig oavlatligt i dessa
termer. De anbefallde vissa av sina larjungar till djup forstaelse
(tafaggah) eller utnamnde dem till méstare i rattsvetenskap eller
fugaha (pluralis av fagih, en rattslard). Imamernas framstaende
elever fran denna tid ar kdnda som Shi'as fugaha.

Ordet rattsvetenskap (figh) i 'ulemas terminologi



| Koranens och Sunnahs terminologi ar figh en vidstrackt och djup
insikt i Islams regler och sanningar utan speciell relevans for nagon
viss avdelning inom Islam. Men i 'ulemas terminologi kom ordet
gradvis att anvandas speciellt om den djupa insikten i Islams
lagstiftning.

Islams 'ulema har delat in islamisk kunskap i tre delar:

For det forsta, sanningen och tron: Syftet ar insikt, tro och
overtygelse forankrade i manniskors hjartan och sinnen. Hit hor var
beréring med det oké&nda forflutna och den okanda framtiden, med
profetskap, uppenbarelser, anglar och Imamatet.

For det andra, moral och sjalvforbattring: Malet ar att veta inom
sig hur man skall vara och inte vara. Det anknyter till gudsfruktan
(tagwa), rattvisa ("idalat), generositet, mod, styrka och talamod
(sabr), tacksamhet mot Gud (riza) och standaktighet pa den ratta
vagen (istigamat), och sa vidare.

For det tredje, lagar och handlingsfragor: De har att géra med
speciella utatriktade handlingar som méanniskor maste utfora, och med
hurudana dessa handlingar bor vara och hurdana de inte far vara.

Islamiska réattslarde kallar denna sistnémnda avdelning figh
(réttsvetenskap), kanske darfor att lagarna har varit fore mal for stor
uppméarksamhet och manga fragestéllningar anda sedan Islams
tidigaste dagar. Darfor kom de som specialiserade sig pa dessa fragor
att kallas fugaha (rattslarde).

Tva lagtyper

Vi maste har namna nagra av de rattslardes speciella facktermer.
Bland dem finns namnen pa de tva avdelningar inom den gudomliga
lagen som upprattats av de réattslarde: lagarna om (méanskliga)
skyldigheter (hukm taklifi) och lagarna om (ménskliga) situationer
(hukm wazi).

Lagarna om skyldigheter handlar om plikter, forbud,
rekommenderade, klandervarda och helt enkelt tillatna handlingar.

Dessa fem lagar kallas "de fem lagarna” (ahkam khamsah).
De rattslarde séger att enligt Islam &r ingen enstaka handling

oberoende av nagon av dessa fem lagar. Antingen ar handlingen
obligatorisk (wajib), det vill sdga den maste utforas och far inte



lamnas ogjord, som till exempel de fem dagliga bonerna, eller den &r
forbjuden (haram) och far inte utforas, utan man &r skyldig att
avhalla sig ifran den, till exempel l6gner, oréttvisor,
alkoholkonsumtion och liknande. Handlingen kan ocksa vara
onskvard (mustahab), da det ar bra att utféra den men ingen synd att
lata bli, som till exempel att bedja i en moské, eller klandervard
(makruh), da det inte ar sa bra att utfora handlingen men det &r heller
ingen skada skedd, som till exempel att tala om vérldsliga ting i en
moské som ar en helig byggnad. Slutligen kan handlingen varat
tillaten (mubah) och da &r det likgiltigt om man utfér handlingen
eller inte. Detta géller merparten av handlingar.

Situationslagarna &r av en annan typ an skyldighetslagarna.
Skyldighetslagarna &r av typen "gor det" eller "gor inte det", bud och
forbud, eller tillatelse att géra nagot, men situationslagarna har
betydelse for situationer som &ktenskap och &ganderatt och rattigheter
i samband darmed.

Typer av skyldighet

En annan fraga ar den att skyldigheter eller obligatoriska handlingar
kan delas upp i manga olika klasser. For det forsta delas de upp i
ta‘abbudi och tasassuli.

Ta'abbudi betyder sadana handlingar vars ratta och giltiga utférande
beror pa avsikten (niyyat) att narma sig Gud. Det vill sdga den
anbefallda handlingen &r giltig om den utférs med den enda avsikten
att narma sig det gudomliga utan nagon varldslig, materiell atanke,
och om inte, ar den ogiltig. Bén och fasta dr bada "'wajib ta‘abbudi'".

Wajib tawassuli ar & andra sidan sadant dar skyldigheten fullgjorts
och plikten ar uppfylld d&ven om det utfors utan nagon stravan efter
narhet till Gud. Hit réknas till exempel att lyda sina foraldrar eller att
uppfylla sitt samhallsansvar; om en person atar sig att utfora ett visst
arbete mot viss betalning sa skall han utfora det arbetet. Givetvis skall
han halla alla sina andra I6ften pa samma stt.

Skyldigheterna delas ocksa upp i 'aini och kafa'i. En "aini skyldighet
ar varje individs enskilda skyldighet, som att fasta och bedja, medan
kafa'i ar en skyldighet som avilar den muslimska allmanheten. For
nagra av dem har utfort den ar plikten uppfylld. Sadana typer av
skyldigheter inkluderar samhallets allménna behov som lakare,
soldater, domaren, bonder, handelsmén och sa vidare. Inom samma
klass befinner sig begravningsceremonierna for avlidna muslimer
som den muslimska allméanheten alaggs att skéta om, och nar nagra



av dem har gjort det, upphor skyldigheten.

Ett annat satt att dela upp skyldigheterna &r i t'ayini och takhiyiri. En
t'ayini skyldighet ar ndgot sarskilt och specifikt som maste dga rum,
som de dagliga bonerna, att fasta, gora pilgrimsfard, betala khoms
och zakat, att géra goda gérningar (amr bi m*aruf), strava (jihad)
och sa vidare.

En takhiyiri plikt, & andra sidan, betyder att det ar ens skyldighet att
utfora det ena av tva eller flera alternativ. Om till exempel en person
avsiktligen inte har fastat under Ramadan &r det en takhiyiris
skyldighet for honom att antingen frige en slav eller bjuda sextio
personer pa mat eller att fasta tva manader i strack.

Ytterligare ett annat satt att dela upp skyldigheterna &r i nafsi och
mugaddami. En nafsi skyldighet betyder att Shari'ah omfattar sjalva
skyldigheten och att den skall utforas for sin egen skull, medan en
mugaddami skyldighet ar obligatorisk av andra orsaker.

Att radda livet pa en vélfrejdad person ar till exempel obligatoriskt i
sig, inte som forberedelse for nagon annan kommande skyldighet.
Men alla de forberedelser som maste vidtagas for att radda honom,
som att skaffa ett rep eller en bat eller nadgot annat som behovs for att
kunna radda lat oss saga en person som har fallit i vattnet och inte kan
simma, ar ocksa obligatoriska. Det ar de inte for sin egen skull utan
som forberedelse for en annan skyldighet, namligen den att radda
personens liv.

Haijj, pilgrimsfarden, ar ocksa obligatorisk i sig sjalv' men
forberedelserna for hajj som att skaffa pass och kopa biljett och andra
forberedelser &r obligatoriska. Bonen ar en nafsi skyldighet, medan
att utfora wuzu eller ghusl, de rituella tvagningarna eller tayammum i
deras stalle for att uppna den renhet som ar nodvandig infor bonen, ar
inte obligatoriskt forran bonetiden intrader. Da &r de det inte for sin
egen skull utan som obligatorisk férberedelse for den obligatoriska
bonen. Salunda &r bade hajj och de rituella bonerna nafsi
skyldigheter, medan att skaffa pass eller tvéatta sig &r mugaddami
skyldigheter.

#_Foregaende Nista w
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Andra lektionen: Kortfattad historik 6éverrattsvetenskap och rattslarde

Som vi har namnt i tidigare lektioner ar en forutsattning for att lara sig ndgot inom vilket
amnesomrade som helst att man studerar berémda foregangsman inom omradet, vars
idéer och uppfattningar har haft betydelse for @amnet, och att man l&aser viktiga bocker om
det.

Rattsvetenskapen har en historia som omfattar elvahundra ar. Under den tiden har bocker
sammanstallts och klassificerats vilka studeras an i dag. Det innebér att det finns centra
dar studier i rattsvetenskap och darmed sammanhé&ngande vetenskaper har bedrivits under
elva sekel utan uppehall. Laroméstare har undervisat studenter och dessa har i sin tur
undervisat andra studenter, och denna kedja har fortsatt genom arhundradena anda fram
till i dag. Detta forhallande mellan méstare och larjunge har dessutom aldrig varit
avbrutet.

Det finns naturligtvis andra amnen, som till exempel filosofi, logik, matematik och
medicin, som har studerats mycket langre, och det finns bdcker i dessa &mnen som ar
aldre &n de rattsvetenskapliga bockerna. Men det finns kanske inte i nagot av dessa
amnen den standiga ndra kontakten mellan larare och elev som alltid funnits inom
rattsvetenskapen. Aven om sddana tata samband funnits inom andra amnen ar de
fortfarande speciellt ut markande for islamiska studier. Endast i den islamiska vérlden har
detta system av ldrare och elever en oavbruten sammanhangande historia 6ver tusen ar
tillbaka i tiden.

Shi'itiska rattslarde

Vi kan borja berétta om shiitiska rattslarde vid tiden for Imamens "mindre forsvinnande”
(260-320 e.H.). Detta gor vi av tva skal: for det forsta var tiden fore det "mindre
forsvinnandet™ de Heliga Imamernas tid, och fastan det redan under deras tid fanns
rattslarde och mujtahider som kunde géra egna uttalanden och som uppmuntrades av
Imamerna att gora det, sa satt de icke desto mindre i skuggan av Imamernas storhet pa
grund av det ljus dessa spred. Det vill saga, problem hanvisas till rattslardes utlatande nar
tilltrade till Imamerna saknas. Men nar Imamerna fanns pa jorden forsokte folk savitt
mdjligt vanda sig till deras ursprungliga kallor. Pa den tiden brukade aven réattslarde, med
hansyn till svarigheter i fraga om avstand och sa vidare, sjalva vanda sig till Imamerna
med sina problem narhelst de kunde.

FOr det andra &r vi i den formella och klassificerade rattsvetenskapen begrénsade till tiden
efter det mindre forsvinnandet, for det finns ingen rattsvetenskaplig bok bevarad fran den
tiden. Om det finns, kénner jag i varje fall inte till det.

| vilket fall fanns det framstaende rattslarde bland shi'iterna under de Heliga Imamernas
tid. Man kan uppskatta och bestdmma deras varde genom att jamféra dem med andra



rattslarde fran samma tid inom de andra sekterna. Sunni-muslimen ibn Nadin skriver i sin
bok Fihrist om Husein ibn Sa'id Ahwazi och hans bror, som bada var vélkanda shi'itiska
rattslarde, att "de var sin tids framste i kunskap om rattsvetenskap, effekter (det vill sdga
skrifter och sammanstéliningar) och talanger”. Om, Ali ibn Ibrahim Qumi skriver han:
"Bland 'ulema och de réttslarde” och om Muhammad ibn Hasan ibn Ahmad ibn Walid:
"Bland hans bocker marks Jam’e fil-figh™.

Det ar tydligt att dessa bocker bestod av traditioner i skilda rattsvetenskapliga @&mnen som
sammanstallarna ansag palitliga och handlade i enlighet med, tillsammans med
sammanstaliningarnas kommentar.

Den larde Hilli skrev i forordet till sin bok M'utabar: "Enar vara rattslarde (ma Gud
finna behag i dem) ar manga och deras sammanstallningar flerfaldiga, ar det inte mojligt
att namna alla deras namn. Jag skall ndja mig med de mest framstaende i fortjanst,
forskning och klokt urval, och med att ndmna bockerna av de forebilder vars ijtihad
namns i andra palitliga bocker."

"De som jag vill ndmna omfattar, fran den 'tidigare' perioden (det vill saga tiden da
tilltrade fanns till Imamerna) Hassan ibn Mahboub, Ahmad ibn Ali Nasr Bazanti,
Husayin ibn Sa'id, Fadl ibn Shathan, Yuni ibn 'Abd ar-Rahman och, fran den senare
perioden, Muhammad ibn Babawayh Qumi (Sheikh Sadug) och Muhammad Ibn Y'aqub
Kulany och, bland forfattarna till utlatanden (fatwa) Ali ibn Babawayh Qumi, ibn Jamid
Iskafi, ibn Ali, Agil, Sheikh Mufid, Syed Morteza, 'Alam al Huda och Sheikh Tusi..."

Lagg marke till att fastdn den forsta gruppen ségs ha egna uppfattningar och gott omdéme
och ijtihad, sa sags de inte vara mastare i att falla utslag. Detta beror pa att trots att deras
bocker sammanfattade deras ijtihad, sa hade de formen av traditionssamlingar och inte
formen av utlatanden.

Vi skall nu betrakta den shi'itiska rattsvetenskapens historia fran tiden for Imamens
forsvinnande.

Ali ibn Babawayh Qumi avled ar 329 e.H. och begravdes i Qom. Han var far till Sheikh
Muhammad ibn Ali ibn Babawayh, kand som Sheikh Saduq och begraven nara Teheran.
Sonen var skriftlard inom traditionerna, fadern inom rattsvetenskapen och sammanstallde
sina utlatanden i bokform. Fadern och sonen brukar tillsammans kallas Sadugain.

'Ayashi Samargandi levde samtidigt med Ali ibn Babawayh eller nagot tidigare. Han &r
forfattare till en beromd Koran-kommentar. Fastan kommentaren var hans specialitet
anses han anda hora till de rattslarde. Han skrev flera bocker i olika @mnen inklusive
rattsvetenskap. 1bn Nadim skriver att det fanns riklig tillgang till denne mans bocker i
Khorasan, men jag har inte sett nagra referenser till hans uppfattningar och hans bocker i
amnet rattsvetenskap finns inte langre bevarade. 'Ayashi var ursprungligen sunni-muslim
men blev senare shi'it. Fran sin far arvde han stora rikedomar som han spenderad pa att
samla och kopiera bocker och pd att undervisa och éva sina elever.



Ibn Jamid-Iskafivar en av Sheikh Mufids larare. Han avled troligen ar 381 e.H. och sdgs
ha efterlamnat omkring femtio bocker och skrifter. Hans asikter beaktas inom
rattsvetenskapen an i dag.

Sheikh Mufid hette egentligen Muhammad ibn Muhammad ibn Naman. Han var bade
mutakallim (teolog) och réttslard. I det avsnitt av sin bok Fihrist dar han diskuterar
shi‘itiska mutakallimin kallar ibn Nadin honom med beundran "ibn Mu'alim". Han
foddes 336 och avled 413 e.H. Hans berdmda rattsvetenskapliga verk Mugna'h anvands
an i dag.

Sheikh Mufids svarson, Abu Y'ala J'afari, berattar for oss om Sheikh Mufid att han sov
endast litet om natten och tillbringade resten av tiden med att dyrka Gud, studera,
undervisa och recitera Koranen.

Sayyid Morteza, dven k&nd som 'Alam al Huda, féddes 355 och avled 436 e.H. Alamah
Hilli har kallat honom shi'iternas larare om Imamerna. Han var en laroméastare inom bade
etik, teologi och rattsvetenskap. Hans rattsvetenskapliga asikter studeras annu av dagens
rattslarde. Han och hans bror, Sayyid Razi, som sammanstéllde Nahj al-balagha,
studerade bada under Sheikh Mufid.

#_ Foregaende Nista m

Tredje lektionen: Kortfattad historik 6ver rattsvetenskap och rattslarde (2)

Sheikh Abu J'afar Tusi, en av den islamiska varldens lysande stjarnor, skrev manga
bdcker i amnena rattsvetenskap och rattsvetenskapens principer, traditioner,
kommentarer, teologi och aterberattare. Han harstammade fran Khorasan i 6stra Iran dar
han foddes 385 e.H. Vid tjugotva ars alder emigrerade han till Bagdad, som pa den tiden
var varldscentrum for islamisk kultur och islamiska studier. Han bodde resten av sitt liv i
Irak. Efter hans larares, Sayyid Mortezas, bortgang overfordes rektorskapet for
vetenskapen och posten som hogsta remissinstans for domslut (fatwa) till honom.

Sheikh Tusi stannade ytterligare tolv ar i Bagdad men pa grund av upprepade oroligheter
i vilka hans hus och bibliotek skadades, avreste han till Najaf d&r han grundade det
beromda skolastiska centrum som annu finns kvar. Han avled dar ar 460 e.H.
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En av de rattsvetenskapliga bocker som Sheikh Tusi sammanstéllde hette An-Nahayah
och anvandes som textbok for studenter i teologi. En annan, Masbut, utvecklade
rattsvetenskapen ytterligare och var sin tids mest berémda verk i shi'itisk réattsvetenskap. |
en annan av sina bocker, Khelaf, skrev han om de synpunkter som radde bade i de
sunnitiska skolorna och bland shi'itiska rattslarda. Han skrev ocksa andra
rattsvetenskapliga verk, och till for ungefar hundra ar sedan menade man Sheikh Tusi var
gang man namnde namnet Sheikh. Med Shaikhain avsags Sheikh Tusi och Sheikh Mufid.
Efter vad som beréttas i en del bocker var ocksé Sheik Tusis dottrar berémda fagihat.*

Ibn Idris Hilli var framstaende i det shi'itiska 'ulema. Han var sjalv arab fastan Sheikh
Tusi antagas ha varit hans morfar. Han ar kand for sin tankes frihet: han brot den vordnad
och bavan som vidladde morfadern Sheikh Tusi, och hans kritik av de rattslarde Iag néra
oférsynthet. Han dog 55 ar gammal 598 e.H.

Sheikh Abul-Qasim J'afar ibn Hasan ibn Yahya ibn Sa'id Hilli var kdnd som Muhaqqiq
Hilli. Han forfattade manga rattsvetenskapliga verk bland vilka marks Sharay'i,
Ma'arej, Al-Mukhtasar an-naf'i och manga andra. Han studerade under Ibn Idris Hilli
och undervisade Alamah Hilli som vi kommer att tala om senare. Han har ingen éverman
inom rattsvetenskapen. Nérhelst ordet muhaqqiq anvands inom réttsvetenskapen syftar
det pa honom. Stora filosofer och matematiker brukade umgas med honom och Gvervara
hans lektioner i rattsvetenskap. Muhaqqiqgs bocker, sarskilt Sharay'i, har anvants och
anvands an som larobok, och hans bécker har blivit kommenterade av manga andra
réattslarde.

Ibn Hasan ibn Yusefibn Ali ibn Mutahhar Hilli, beromd som Alamah Hilli, var en av sin
tids stora genier. Han har skrivit bocker om rattsvetenskap, principer, teologi, filosofi,
aterberattare och annu mycket annat. Omkring ett hundratal av hans verk har bevarats av
vilka Tathkurat al-fugaha ar nog for att bevisa hans snille. Alamah skrev manga bocker
om réattsvetenskap och liksom Muhaqqiqgs bocker har de till stor del blivit kommenterade
av réttslarde som kommit efter honom. Hans berdmda rattsvetenskapliga verk omfattar
bland andra Irshad, Tabsarat al- Muta'alemn, Qawa'id, Tahrir, Tathkurat al-
fugaha, Mukhtalif ash- Shi*a och Mutaha. Han studerade under flera larare:
rattsvetenskap under sin farbror Muhaqgiq Hilli, filosofiunder Khawajeh Nasir ad-Din
Tusi, och sunnitisk rattsvetenskap under sunniternas 'ulema. Han foddes ar 648 och dog
ar 726 e.H.

Muhammad ibn Makki, kdnd som Shahid Awal ("Den forste martyren™) var en av de
stora shi'itiska tankarna. Han star pa samma niva som Muhaqqiq Hilli och Alamah Hilli.
Han kom fran Jebel 'Amal, som ligger i vad som i dag &r sédra Libanon. Har &r
fortfarande shi'itiskt omrade och har finns ett av shi'iternas aldsta fasten. Shahid Awal
foddes 734 e.H. och enligt fatwa avkunnat av en réattslard ur den Malikiska skolan,
bekraftat av en Shafi'itisk rattslard, led han martyrddden 786 e.H. Han var elev till
Alamah Hillis elever, bland andra Alamahs son, Fakhr al-Muhagqeqin. Shahid Awals
berémda rattsvetenskapliga verk omfattar bland annat Al-Lum'ah som skrev under den
korta tid da han satt i fangelse och invantade sitt martyrskap. Egendomligt nog blev
denna framstaende bok tvahundra ar senare foremal for kommentar av en annan stor



rattslard som led samma 6de som forfattaren. Han blev ocksa martyr och kallas darfor
Shahid ath-Thani ("Den andre martyren™). Den berémda boken Sharh al- Lum'ah, en av
de framsta larobockerna for réttsvetenskapliga studenter dnda sedan den skrevs, ar Shahid
ath-Thanis kommentar. Andra bocker av Shahid Awal & Durou, Thikra, Alfiyeh och
Qawa'id. Alla bocker av den Forste Martyren hor till rattsvetenskapens ovarderliga
skatter.

Shahid Awal kom fran en mycket fornam familj och de generationer som féljde honom
holl familjens ara levande. Han hade tre séner som alla var 'ulema och rattslirde. Aven
hans hustru och dotter var réttslarda. Sheikh Ali ibn Abul al-Ala Karaki ar kdnd som
Muhaqqiq Karaki eller Muhaqgqig Thani. Han var rattslard vid Jebel, Amal och var en av
de stdrsta shi‘itiska juristerna. Han bedrev sina studier i Syrien och Irak och reste forsta
gangen till Iran nar han anfortroddes posten som Sheikh al-Islam. Datidens regerande
kung i Iran, Shah Tahmaseb, utfardade en berémd order i Muhaqgiq Karakis namn dar
han gav denne fria hander och forklarade sig sjélv endast vara hans agent. En vélké&nd
bok, ofta ndmnd inom réttsvetenskapen, ar Muhaqqiq Krakis Jam'i al-Mugasid, som &r
en kommentar till Alamah Hillis Qawa'id.

N&r Muhaqqiq Thani kom till Iran och grundade ett religidst universitet i Qazwin och
dérefter ett i Isfahan, medforde det, tillsammans med den ledning han gav sina
framstaende studenter, att Iran for forsta gangen sedan Sudagains tid blev ett centrum for
shi'itisk rattsvetenskap. Han dog mellan ar 937 och 941 e.H. Han hade varit elev till Ibn
Fahd Hilli, som i sin tur varit elev till Shahid Awals elever, bland andra Fazlil Migdad.

Sheikh Zain ad-Din som var kand som "Shahid Thani", den "Andre Martyren", var en
annan stor shi'itisk rattslard. Han behérskade flera vetenskaper. Fédd i Jebel ‘Amal
harstammade han fran en man vid namn Saleh som hade studerat under Alamah Hilli.
Shahid Thanis familj var av allt att doma fran Tus och han brukade teckna sitt namn "At-
Tusi ash- Shami”. Han foddes 91 1 e.H. och led martyrdéden 966 e.H. Han hade gjort
vidstrackta resor och studerat under manga larare. Han hade besckt Egypten, Syrien,
Hejaz, Jerusalem, Irak och Istanbul och var han &n vistades larde han sig mer. Det finns
noterat att bara hans sunnitiska larare uppgick till tolv stycken. Férutom rattsvetenskap
och dess principer var han framstaende i filosofi, gnosticism, medicin och astronomi. Han
var mycket from och ren i sitt levnadssatt, och hans studenter skrev att han brukade bara
ved om kvillarna for att forsorja sitt hushall och sedan sitta och undervisa pa morgnarna.
Han sammanstéllde och skrev manga bocker, av vilka den mest kanda inom
rattsvetenskapen ar Sharh Lum’a, hans kommentar till Shahid Awals Lum’a. Han var
elev till Muhaqqgiq Karaki (innan denne utvandrade till Iran), men sjalv kom han aldrig att
fardas till Iran. Forfattaren till M*alim, som behandlar shi'iternas ‘'ulema, var Shahid
Thanis son. Muhammad ibn Bager ibn Muhammad Akmal Bahbahani, kand som Wabhid
Bahbahani, levde under den tid som foljde pa Safavid-dynastins fall i Iran. Sedan de hade
stortats var Isfahan inte langre religiost centrum, och manga bland 'ulema och de
rattslarde, bland dem Sayyid Sadr ad-Din Razawi Qumi, Wahid Bahbahanis larare,
lamnade Iran som en féljd av de afghanska oroligheterna och begav sig till Iraks heliga
centra, atabat.



Wahid Bahbahani grundade ett nytt centrum i Kerbela dar han undervisade manga
framstaende elever av vilka flera senare kom att bli beromda. Dessutom var det han som
ledde den intellektuella kampen mot Akhbariyins idéer, som pa den tiden var mycket
populdra. Att han besegrade akhbariyin och forde fram sa manga framstaende
mujtahider har lett till att han kallats "Ustad al-Kull" (larare i allt). Han levde i perfekt
dygd och fromhet och hans studenter respekterade honom djupt.

Shjeikh Morteza harstammade fran Jaber ibn Abdullah Ansari, en av den Helige
Profetens stora foljeslagare. Nar han besokte Iraks atabat tillsammans med sin far vid
tjugo ars alder bad 'ulema, som insag hans geni, fadern att han skulle fa stanna. Han blev
kvar i Irak i fyra ar och studerade under framstaende larare. Men efter en serie obehagliga
upplevelser atervande han till sitt hem. Efter tva ar reste han tillbaka till Irak, stannade i
tva ar och atervande igen till Iran. Han beslot denna gang att omsétta ‘ulemas lardomar i
Iran. Han avreste till Mashhad och halsade pa vagen pa Hajj Mulla Ahmad Muragi, som
skrev den beromda Jam'i S'adat, i Kashan. Besoket blev langvarigt eftersom han tog
tillfallet att studera under Mulla Ahmad i Kashan i tre ars tid. Sedan begav han sig till
Mashhad dar han stannade fem manader. Han reste ocksa till Isfahan och till Burujerd i
Iran for att soka standigt ny kunskap fran de vise. Omkring 1202/3 e.H. reste han for sista
gangen till atabat och bérjade sjalv undervisa. Efter Sheikh Muhammad Hasans franfalle
blev han erkdnd som den ende auktoriteten att vanda sig till for domslut.

Sheikh Ansari kallas Khatim al fuquha wal mujtahidin (de rattslardes och
muijtahidernas insegel). Han har mycket fa likar i sina asikters djup och exakthet. Tva av
hans bocker, Risa'il och Mukassib, anvands an i dag som textbécker for (hdgre)
teologiska studier och senare 'ulema har skrivit manga kommentarer till hans bocker.
Efter Muhaqqiq Hilli och Alamah Hilli och Shahid Awal &r Sheikh Ansari den forste vars
bocker blivit sa ofta kommenterade. Han avled 1281 e.H. i Najaf dar han ar begravd. Hajj
Mirza Muhammad Hasan Shirazi & kand som Mirza Shirazi. Han forberedande studier
agde rum i Isfahan. Sedan reste han till Najaf dar han deltog i Sheikh Ansaris
undervisning och blev en av sheikens mest framstaende elever. Efter Sheikh Ansaris
franfalle blev hand en shi'itiska varldens ledande auktoritet, vilket han forblev till sin dod
23 ar senare. Det var tack vare denne store mans tobaksférbud som kolonialismens kanda
monopolavtal kunde brytas i Iran.

Hajj Mirza Husein Naini var en av de stora rattslarde och principkunnige fran
trettonhundratalet e.H. Han var elev till Mirza Shirazi, som var en mycket framstaende
larare. Han ar mest beromd for de nya idéer han anforde avseende Principerna. Manga av
dagens rattslarde har varit elever till honom. Han dog ar 1355 e.H. i Najaf. En av de
bocker som han skrev pa persiska var Tanaziyah al-ameh eller Hukumat dar Islam,
som han skrev for att forsvara den konstitutionella regimen och dess rotter i Islam.

Sammanfattning och dversikt

Vi har sammanlagt presenterat sexton valkanda ansikten ur rattsvetenskapens historia,
fran tiden for det mindre forsvinnandet till mitten av trettonhundratalet e.H. Vi har bara



namnt sadana rattslarde som blivit beromda inom réttsvetenskapens och dess principers
varld, man vars namn och anseende levt vidare i férelasningar och backer fran deras egen
tid fram till i dag. Naturligtvis finns det manga andra namn vi kunde ha tagit med, men
flera fakta framgar genom de har namnda:

For det forsta har rattsvetenskapen varit kontinuerlig sedan tvahundratalet e.H. Under
dessa elva arhundraden ha skolor varit verksamma utan att nagonsin stangas och
forhallandet larare/elev har aldrig brutits under denna langa tid. Om vi borjar med min
egen larare, den store Auatollah Burujerdi, som numera &r avliden, kan vi dra en rak linje
tillbaka Over tusen ar till Imamernas tid. En sddan sammanhallen kedja tycks inte ha
funnits i nagon annan kultur och civilisation an den islamiska.

Som redan sagts valde vi naturligtvis inte att borja med tvahundratalet darfor att det var
da den shi'itiska rattsvetenskapen foddes, utan darfor att under tiden fore fanns direkt
tillgang till de Heliga Imamerna. Pa den tiden férdunklades de shi'itiska rattslardes glans
alltid av glansen fran Imamerna, och de réattslarde agerade inte fristaende fran dem. For
ovrigt borjade shi‘itisk ijtihad och rattsvetenskap samt sammanstélining av
rattsvetenskapliga bocker just bland Imamernas larjungar. Den forsta rattsvetenskapliga
avhandlingen skrevs av Ali ibn Ali Raf'i, bror til Abdullah ibn Ali Raf'i som var
sekreterare och kassaforvaltare hos Amin al-Muminin Ali (frid vare med honom) under
denne Imams kalifat.

For det andra &r det tvarte mot vad somliga tror ingalunda sa att shi'itiska vetenskaper, av
vilka réttsvetenskap &r en, har utvecklats och systematiserats uteslutande av Irans ‘ulema
och réttslarde. Iranska och andra landers ‘ulema har samarbetat i detta storslagna arbete,
och fore borjan pa niohundratalet och Safavi-dynastins framtradande var det icke-iranier
som 6vervagde. Det dr bara sedan mitten av Safavi-tiden som det iranska inflytandet har
tagit Over.

FOr det tredje har centrum for réttsvetenskap och réttslarde inte alltid varit i Iran. Forst
var Bagdad centrum for shi'itisk réttsvetenskap, och darefter flyttade Sheikh Tusi dver det
till Najaf. Inte langt senare blev Jebel 'Amal i dagens sodra Libanon centrum, och darefter
Hille, en liten stad i Irak, och en korttid Halab, ett distrikt i Syrien, pa Safavidernas tid
overfordes det till Isfahan medan Najaf samtidigt aterupplivades av Mugaddas Ardebili
och andra stora mastare. Det &r fortfarande verksamt i dag. | Iran var bara Qom ett
mindre centrum for rattsvetenskap och nérbesléaktade dmnen under Islams forsta
arhundraden tack vare man som Ali ibn Babawayh, medan Bagdad var det egentliga
centret. Under Qadjar-dynastins tid aterupplivades Qom tack vare Abul Qasim Qumis
anstrangningar. Det aterupplivades igen ar 1340 e.H. (det vill sdga 63 ar fore denna
dverséttning) av den numera framlidne Sheikh Abdul Karim Ha'iri Yazdi. | dag ar det ett
av den shi'itiska rattsvetenskapens tva stora centra.”

For det fjarde spelade de réttslarde i Jebel '"Amal en viktig roll i utvecklingen av det
safaviska Iran. Som vi vet lutade Safavi-dynastin at sufismen. Deras inriktning grundades
pa sufismens speciella sedvénjor och forhaliningssatt. Om de rattslarde i Jebel 'Amal inte
hade fort dem pa ratta vagar med djup och oemotséglig forstaelse, och om inte dessa



rattslarde satt upp ett centrum for ingaende islamiska studier, kunde utvecklingen i Iran
ha gatt 4t samma hall som den senare gjorde i Turkiet och Syrien. Deras insats fick
manga betydande foljdverkningar. For det forsta forblev Irans befolkning och styrande
immuna fran villfarelsen i fraga, och for det andra tog shi'itisk sufism en rimligare
inriktning. Darfor har Jebel 'Amals réttslarde - Muhaqqiq Karaki med flera - fortjanat stor
tacksamhet for att de grundade det islamiska universitetet i Isfahan. For det femte, vilket
redan papekats av andra, fanns shi'smen i Jebel, Amal innan den nadde Iran. Det &r ett av
de definitiva bevisen och anledningarna till att avvisa den teori som séger att shi'ismen
uppstod i Iran. En teori ar att shi'itisk paverkan i Libanon harstammar fran Profetens store
larjunge mujahiden Abuzar Ghaffari. Medan Abuzar vistades i det forna Syrien, som
inkluderade hela eller néstan hela nuvarande Libanon, brukade han foérkunna shi'ismens
heliga budskap samtidigt som han pa det strangaste motsatte sig den forskingring av
allménna medel som Muawiyah och resten av Bani Umayyid gjorde sig skyldiga till.

#_ Foregaende Nésta =
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Fjarde lektionen: Avdelningar och underavdelningar inom
rattsvetenskapen

For att vi skall kunna lara kanna rattsvetenskapen narmare maste vi
bekanta oss med dess olika avdelningar. Tidigare sade vi att
rattsvetenskapen har en mycket vid omfattning; den innehaller alla
amnen och beror alla handlingar som &r féremal for anvisningar inom
Islam.

Dagens berémda klassificering &r densamma som forst introducerades
av Muhaqqiq Hilli i hans Sharay'i och som Shahid Awal kortfattat
hanvisade till och forklarade i sin Qawa'id. Forvanansvart nog har de
mest fortjanstfulla sammanstéallarna av kommentarer till boken
Sharay'i, som till exempel Shahid Thani i Masalik, alla underlatit att
kommentera och forklara Muhaqgiqgs klassificering. Den forsta
shahiden har i Lum'a inte en foljt Muhaqqiqgs system.

| varje fall bestar Muhaqqigs klassificering i att alla
rattsvetenskapliga fragor ar uppdelade i fyra avdelningar: gudstjénst,
tvapartskontrakt, enpartskontrakt och (andra) bud.

Den har uppdelningen motiveras salunda: de handlingar som maste
utforas enligt Shari'ah ar antingen sadana att villkoret for att de skall
galla ar att uppsatet ar narhet till Gud, varmed menas att handlingarna
skall ske endast for Guds skull. Om det finns nagot annat motiv for
dem sa uppfylls inte villkoren utan de maste goras om, forutsatt att de
alls &r understallda detta villkor. Denna typ av handlingar sdsom bon,
fasta, Khoms, zakat, hajj och sa vidare kallas med en
rattsvetenskaplig term gudstjénst (ibadat).

De kan emellertid ocksa vara av den andra typen dar uppsatet om
narhet inte ar nagot villkor for att de skall vara giltiga, utan dven om
de utfors med en helt annan avsikt sa ar de fortfarande korrekta och
giltiga. Dessa handlingar kan vara av tva slag: antingen beror deras
utforande pa vissa kontrakts enligt normer, som uppfyllas, eller inte.
Handlingar som inte beh6ver understallas nagot sarskilt kontrakt ar
till exempel arv, straff, vedergallning och sa vidare, sammanstallda i
rattsvetenskapen under rubriken bud (ahkam). Om de &r beroende av
att ett kontrakt utfardas kan de aterigen vara av tva typer: antingen
maste kontraktet ingas mellan tva parter, eller det behdvs inte tva
parter utan kontraktet ar ensidigt.

Om de &r av den forsta typen och omfattar till exempel forséljning,



uthyrning eller aktenskap, kallas de kontrakt (aqd), i vilken ena
parten staller kontraktsvillkoren och den andra gar med pa dem. Men
om en person ensam kan verkstélla kontraktet utan att nagon annan
behdver vara med, som till exempel att &ndra sig betraffande sina
fordringar, skilsmassa eller liknande, sa kallas det ensidiga ataganden.

Genom denna klassifikation har alla rattsvetenskapens sektioner
delats upp i femtiotva underavdelningar. Tio underavdelningar avser
gudstjanst, nitton kontrakt, elva ensidig anstiftan och tolv
underavdelningar har att gdra med budord.

En punkt far vi inte glomma: de réttsvetenskapliga bocker som skrevs
under Islams forsta och andra arhundraden hade relevans till nagot
eller nagra rattsvetenskapliga @&mnen, men ingen berérde dem alla.
Det kan till exempel konstateras att den och den skrev en bok om
bonen och den och den skrev en bok om &ktenskapet. Nar under
senare tider bocker skrevs som omfattade alla de réttsvetenskapliga
avdelningarna, har darfor olika réttsvetenskapliga underavdelningar
kommit att kallas bocker. Man brukar alltsa i stéllet for att tala om
avdelningen eller kapitlet om rituell bon, eller av delningen eller
kapitlet om hajj, skriva Boken om rituell bén och Boken om hajj.

Vi skall nu se pa de olika avdelningarna och underavdelningarna
inom rattsvetenskapen i Muhaqgiq Hillis egen ordningsfoljd.

Gudstjanst

Det finns tio bocker om gudstjénst:

1. Boken om renhet (Kitab at-taharat)

Renhet kan vara av tva slag: att vara ren fran yttre, i motsats till inre,
smuts och orenlighet; och att vara andligen fri fran inre orenhet. Den
forsta sortens renhet avser kroppen och betyder att kroppen, kladerna
och andra saker maste vara rena fran tio sorters smuts, inklusive urin,
avforing, blod, sperma, likdelar och sa vidare som kallas najasat.
Den andra sortens renhet betyder att man ingar i ett tillstand av renhet
genom att utfora en storre eller mindre rituell tvagning eller tvagning
med jord, som ér ett villkor for vissa typer av gudstjanst sasom att
bedja, att ga runt Ka'ba och vissa andra saker. Renheten omintetgors
av en del naturliga funktioner som sémn, urinering, samlag och
sadesuttomning, och maste goras om sedan sadant intraffat.



2. Boken om bdnen (Kitab as-salat)

| denna bok diskuteras i detalj alla de obligatoriska bonerna: det vill
séga de fem dagliga rituella bonerna, bonerna vid 'Id al fitr och 'Id al
azha, bonen for de avlidna, bénen for sarskilda tillfallen sdsom
jordbavningar, formarkelser, och bonen nar man gar runt Ka'ba;
nafilah-bonerna, de vill saga rekommenderade boner sasom dagliga
rekommenderade bonerna; villkor, forberedelser, forutséttningar,
forhinder och omintetgérande av boner; halten pa bénen som till
exempel en persons bon som befinner sig i sitt hem och en persons
bon som réknas som resande, enskild bon och férsamlingsbon, bon
som framsdgs vid rétt tid (ida) och forsummad bon som kan tagas
igen efterat (gaza).

3. Boken om Zakat

Zakat &r en betalning ur nagons formdgenhet som liknar skatt. Den ar
pliktig pa nio typer av dgodelar: guld, silver, vete, korn, dadlar,
vindruvor, samt djur av slaktena nétboskap, far och kameler.
Rattsvetenskapen diskuterar och bestdammer med ledning av de
ursprungliga kallorna villkoren for att zakat skall erlaggas for dessa
nio typer av formogenhet, beloppet zakat som skall erlaggas och hur
beloppet skall anvandas. | Koranen ndmns zakat huvudsakligen i
samband med bonen, men déar forklaras bara att den skall givas och
hur den sedan skall anvandas: resten kanner vi till fran Sunnah.

4. Boken om Khoms

Khoms ar liksom zakat en skatteliknande betalning ur nagons
formogenhet. Khoms betyder en femtedel. Enligt vara sunnitiska
bréders 'ulemas synpunkt innebér det bara att en femtedel av
krigsbyte skall dverforas till Beit al-mal, eller Islams
finansdepartement, for att fordelas till det allmédnnas basta. Enligt
shi'itisk asikt ar emellertid krigsbyte bara en av manga kallor ur vilka
khoms maste erlaggas. Dartill kommer fortjanster som harror sig fran
gruvdrift, gémda skatter som upptéacks vid dykning, rikedomar som
kan vara delvis olagliga nar det & omdjligt att fastsla exakta storleken
av dem eller vem den egentlige agaren &r, land som thimmi kafir®
koper fran en muslim och det av en persons arliga intakter som
overstiger hans arliga kostnader; alla dessa maste med fem och en
femtedel erlaggas som khoms. Enligt shi'itiskt religiost tankande ar
det khoms som utgor 6vervagande delen av statskassan.



5. Boken om fastan (Kitab as-sawm)

Som vi vet maste den som fastar avsta fran att &ta och dricka, fran
samlag, fran att doppa huvudet i vatten, fran att andas in sandstoft
eller damm (ens ner i svalget) och fran vissa andra saker. En manad
varje manar, den valsignade manaden Ramadan, ar det obligatoriskt
for varje vuxen person som dr vid sina sinnens fulla bruk och som
inte ar undantagen fran regeln (till exempel den som &r klassificerad
som resande, eller en menstruerande kvinna) att fasta varje dag fran
soluppgang till solnedgang. Fasta uppmuntras dven under andra tider
an Ramadan. Vid de tva arliga stora hogtiderna ar fasta forbjudet och
vissa andra dagar, som dagen 'Ashura, ar det klandervart (makruh).

6. Boken om avskildhet (i'tikaf)

Detta betyder ordagrant att "dvéljas pa ett bestamt stalle". |
rattsvetenskapliga termer betyder det emellertid en form av gudstjanst
vari en person drar sig tillbaka till en moské i tre dagar eller mer och
inte lamnar moskén under tiden, samt fastar varje dag. Denna
handling har rattsvetenskapligt bestdmda lagar och villkor. I'tikaf hor
till det som rekommenderas men inte dr obligatoriskt, men om man
har borjat och hallit pa i tva dagar, ar den tredje dagen obligatorisk.
I'tifak skall 4&ga rum i Harammoskén i Mekka eller Nabi-mosken i
Medina, i moskén i Kufa eller Basra i Irak, eller atminstone i den
storsta moskén i respektive stad dar man befinner sig. Det ar inte
tillatet att utfora i'tikaf i mindre moskéer. Den Helige Profeten
brukade utfora i'tikaf under Ramadans avslutande dagar.

7. Boken om Haijj

Hajj ar den berémda form av gudstjanst som utfors i Mekka och dess
omgivningar och som normalt sammankopplas med umrah. Att
utfora hajj bestér i att man alagger sig inram* i Mekka, stannar vid
'Arafat, stannar 6ver natt i Mash'ar, symboliskt kastar sten pa den
bortersta (av tre) stenblock, offrar, rakar huvudet for man och klipper
av nagra lockar for kvinnor, gar sju ganger runt den Heliga Ka'ba, ber
den bon som hor till kringvandringen, gar sju ganger mellan de tva
kullarna Safa och Marwah, och slutligen gar runt Ka'ba en gang,
kastar sten pa (alla tre) stenblocken, samt stannar dver natten vid
Mina.

8. Boken om Umrah



Umrah ér ett slags mindre pilgrimsfard. For den som ténker utféra
hajj ar det i allmanhet obligatoriskt att utféra umrah forst. Umrah
bestar av foljande handlingar:

Man alagger sig ihnram pa nagon speciell plats (miygat), ber den bon
som hor till kringvandringen, gar sju ganger mellan Safa och Marwah
och slutligen klipper man av sig nagra harstran eller en nagel.

9. Boken om Jihad

Denna bok behandlar fragor som ror islamisk krigféring. Islam &r en
samhalls och gemenskapsreligion med samhéllssansvar och
inkluderar darfor en lag om jihad. Det finns tva sorters jihad: ibtida'i,
som inleds av muslimer, och defa’s, forsvarskrig. Enligt shiitisk
rattsuppfattning kan ibteda i-jihad bara utformas under den Helige
Profetens eller en av de tolv obeflackade Imamernas ledarskap,
annars ar det forbjudet. Denna sorts jihad ar bara obligatorisk for
man, men den andra sortens jihad, jihad i sjalvforsvar, ar obligatorisk
bade for man och kvinnor narhelst situationen kraver det.

Pa samma séatt kan jihad vara antingen inre eller yttre jihad. Om
manniskor som &r skyldiga Imamen lydnad reser sig upp mot honom,
som khawariterna vid Nahrawan och annorstades, Talha och Zubair
vid slaget vid Jamal och Muawiyyah och hans anhangare vid Siffin
alla gick emot Amir al Muminin, Ali, s& &r intern jihad emot dem
obligatoriskt.

Rattsvetenskapen diskuterar ingaende lagarna for jihad och thimmeh,
villkoren for att icke-muslimer skall fa lov att bo i en islamisk stat
som medborgare i den, och for fred mellan den islamiska staten och
icke-islamiska stater.

10. Boken som rekommenderar det erkant goda och
forbjuder det onda (amr m'aruf wa nahyan al-munkar)

Dérfor att Islam ar en samhallsreligion med samhéllsansvar och ser
ett ordnat samfund som en nédvandig forutsattning for att kunna
utfora sitt himmelska program och skanka vélgang och
tillfredsstéllelse, s& har det byggt in ett allmént msesidigt
samhallsansvar. Det &r allas var plikt att vara ombud for dygd och
godhet och att bekdmpa ondska och felsteg. Att vakta pa dygd och
godhet kallas amr bi m'aruf och att bekdmpa det onda och felaktiga
kallas nahyan al-munkar.



Rattsvetenskapen anger vilka villkor som vidlater dessa plikter, samt
reglerna och bestammelserna for dem. Har slutar var korta
redogorelse for de tio underavdelningarna under rubriken Gudstjénst.
Vi skall nu ga vidare till kontrakten.
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Femte lektionen: Kontrakt (‘oqud)

Den andra avdelningen handlar enligt var klassificering om kontrakt.
Den omfattar nitton bocker:

1. Boken om att kdpa och salja (Kitab al-bay'i)

Denna bok handlar om att kdpa och salja, vilka villkor de tva parterna
(képaren och séljaren) maste uppfylla, beskaffenheten hos de
utvéxlade varorna, kopevillkoren och typen av transaktion:
kontantafférer; nisiyah- affarer dar sjalva varan 6verlamnas genast
och betalningen drdjer och salaf-affarer, motsatsen till nisiyah-
affarer, det vill sdga forsaljning dér betalningen erlaggs genast och
varan stélls till koparens forfogande forst senare. Transaktioner dar
bade betalningen och varan skall utvéxlas vid en senare tidpunkt &r
ogiltiga. I avdelningen om att sélja behandlas &dven fér manliga
affarer, oférmanliga affarer och formanslosa affarer. Vad som har
menas med en formanlig affar (murabihah) ar att en person gor en
viss affar och sedan éverfor den till nagon annan med vinst for egen
del. En oférmanlig affar motsatsen (muwadah), det vill séga en affar
som Overlats pa nagon annan sedan den forste koparen lidit forlust
eller skada. Och med en formanslos affar (tuwliyah) menas att
affaren overlats pa ndgon annan utan vare sig vinst eller forlust for
den forste koparen.

2. Boken "Rahn"

Rahn betyder inteckningar. | denna réttsvetenskapliga underavdelning
studeras lagarna for inteckningar.

3. Boken om konkurs (muflis)

Muflis betyder "den i konkurs forsatte™, det vill sdga den person vars
tillgangar inte tacker hans skulder. For att undersoka en sadan persons
skyldigheter kan Hakim-Shari'ah, alltsd en mujtahid, hindra honom
fran att forfoga dver sina tillgangar tills en exakt undersokning har agt
rum och skulderna savitt majligt betalats.



4. Boken om forbud (hajr)

Hajr betyder forbud. VVad som avses ar forbud mot att anvanda sina
egendomar. | manga fall &r en agare forbjuden att anvanda sina
tillgangar. Som vi har set ar konkurs ett sadant tillfalle. Ett annat ar
nar agaren dr ett minderarigt barn (det vill séga en flicka under nio ar
eller en pojke under femton). En mentalsjuk eller en person som &r
mentalt frisk for 6vrigt men alltid anvander sina pengar pa ett
ofornuftigt satt, till exempel gor av med hela sin inkomst pa klader
fastdn han inte har mat for dagen, &r andra exempel.

5. Boken om skuldférbindelser/borgen (diman)

Borgen &r att en person atager sig ansvar for en annan persons
skulder. Shi'itiska rattslarde och vara sunnitiska broders rattslarde har
skilda uppfattningar i fraga om borgensforbindelser. Enligt shi'itisk
juridik ar diman att verfora en skuld fran den skyldige till en annan
part som atager sig skuldforbindelsen. Den é&r giltig endast med
fordringségarens medgivande, och enligt shi‘itisk réattsvetenskap har
fordringsagaren inte langre réatt att soka gottgorelse fran den
ursprunglige galdendéren, sedan skyldigheten éverforts. Om den
skyldige 6vertalade nagon att Gverta skuldforbindelsen kan denne
naturligtvis krava den ursprunglige galdenéren sedan han sjalv betalt
skulden. Enligt sunnitisk rattsvetenskaplig asikt betyder det emellertid
att fora 6ver skuldforbindelsen till nagon annan som blir medansvarig
for att betala skulden. Sedan borgen tecknats kan fordringségaren
krava bade den ursprunglige géaldenéren och den person som har
tecknat sig som medansvarig.

Ibland inkluderades ytterligare tva underavdelningar, namligen
hawalih (som &r en annan sorts skuldforbindelse) och kafalah (av
borgen av typ garantibelopp) i denna bok.

6. Boken om fred (sulh)

Den fred (sulh) som studeras i denna bok skiljer sig fran den sulh 1
som studeras i boken om jihad. Sulh i boken om jihad betyder
"politiska férdrag” medan boken om fred har att géra med
egendomsaffarer och civila rattigheter. Om till exempel nagon har en
skuld men inte kanner till skuldens exakta belopp, sa gor de tva
parterna en sulh-uppgdérelse och bestammer sig for en viss summa.
Sulh-uppgorelser anvands ofta for att I6sa argument och
misshalligheter.



7. Boken om delagarskap (sharikat)

Sharikat betyder att en egendom eller rattighet tillkommer mer an en
person. Om till exempel nagra broder arver sin fars egendom, sa &r de
delagare till egendomen sa lange de inte delar upp den. Eller tva
personer koper till exempel en bil eller ett hus eller en tomt
tillsammans, eller det kan handa att en grupp méanniskor gor sig till
agare av ett jordstycke som inte tillhdr nagon, till exempel genom att
odla upp 6ken eller dika ut ett trask. Dessutom kan ett delédgarskap
ibland tvingas pa nagon av omstandigheterna, som till exempel om
vetet fran tvabonders veteakrar blandas och det ar om6jligt att skilja
det ena vetet fran det andra.

Inom Islam finns tva typer av delagarskap, med eller utan kontrakt.
Exemplen ovan visade deldgarskap utan kontrakt. Ett deldgarskap
med kontrakt bestar i att tva eller flera personer genom
overenskommelse, fordrag eller kontrakt bildar vad som pa svenska
kallas ett bolag, till exempel ett handelsbolag, jordbruksbolag eller
industribolag. Delégarskap eller bolag som tecknats i kontrakt ar
foremal for manga lagar och studeras fortfarande inom
rattsvetenskapen. Boken om delagarskap behandlar dven fragor om
vinstdelning.

8. Boken om kapital och arbete (mudarabah)

Mudarabah &r ett slags kontraktsenligt avtalsforhallande men inte
mellan tva eller flera personer som investerar. Det ar snarare ett
partsforhallande mellan kapital och arbete och betyder att en eller
flera deldgare satsar kapital for affarsverksamhet och en eller flera
andra satsar det arbete som ingar i foretaget. Forst maste parterna
komma Gverens om hur vinstdelningen skall ga till, och sedan kan
mudarabah-kontraktet undertecknas, eller atminstone formas i
praktiken.

9. Boken om jordbruksféretag (mazara'at och musagat)

Mazara'at och musgat ar ytterligare tva typer av delagarskap. De
liknar mudarabah, som vi just har namnt, pa sa satt att de bada ar en
sorts avtalsforhallande mellan kapital och arbete. Skillnaden ar att
mudarabah har att géra med handelsforetag medan muzara'at galler
jordbruk. Innebdrden av det ar att en jord- och vattendgare kommer
6verens med ndgon annan som utfor det egentliga jordbruksarbetet
och att de ar eniga om i vilken proportion var och en skall fa del i



vinsten. Pa samma satt galler musaqat for tradgardsforetag. Nagon
som ager frukttrad kommer 6verens med nagon annan som ansvarar
for arbetet med att se till traden, vattnar dem och skoter allt som hor
till effektiv fruktodling, och &garen och arbetaren tar sin
Overenskomna del av vinsten enligt kontraktet.

Har ar en sak som maste framhallas, vare sig de ar mudarabah eller
mazara'at eller musaqat, sa skall varje slag av skada eller forlust pa
kapital béras av kapitalagaren, som investerat det. Samtidigt saknar
han sékerhet for att det blir nagon vinst pa kapitalet, vilket betyder att
det ar mojligt att det blir vinst, men det &r ocksa majligt att det inte
blir nagon. Den enda vinst som kapitalagaren kan fa ar den som
uppstar till foljd av 6verenskommelsen, och da sa mycket som star
specificerat for hans rakning. Har ar det alltsa sa att finansiaren
liksom arbetaren kan bli utan vinst, och det ar till och med méjligt for
kapitalagaren att forlora sin insats och ga bankrutt.

| dagens varld, &ven i stora delar av den muslimska vérlden, &r det
emellertid sa att banker sétter sina planer i verket genom ocker.
Foljden blir att de gor en vinst i vilket fall som helst, oberoende av
vilken slags verksamhet det ar de finansierar. Skulle ndgon av de
verksamheter de finansierat ga med forlust i stallet for med vinst, ar
den som ansvarar for projektet 4nda tvungen att ge banken dess profit,
om han sa blir tvungen att salja sitt eget hus. Enligt det system som
rader i storre delen av vérlden i dag kan en bank darfor inte ga i
konkurs: genom ocker- och rantesystemet har banken satt sitt kapital i
hénderna pa en projektansvarig som maste betala tilloaka manga
ganger om. Vad som an hander begar banken sin profit, &ven om
kapitalet har forminskats eller till och med gatt forlorat.

Inom Islam ar det strangt forbjudet att &gna sig at ocker, det vill sdga
att dra vinst av kapital genom att lana ut pengar och krava lanet
tillbaka oberoende av omstandigheterna och att dartill lagga egen
vinst.

10. Boken om férvaltning (wadiy'ah)

Wadiy'ah, eller férvaltning, betyder att egendom forvaltas av ndgon
for en annans rakning och att forvaltaren skall skydda och bevara
egendomen. Detta innebdr i sin tur plikter for forvaltaren, och om
egendomen tar skada eller forloras fastan forvaltaren har utfort sina
plikter och aligganden, &r han inte ansvarig.



11. Boken om lan (ariyah)

Ariah innebér att en person som tar emot en annan persons egendom
for att dra nytta av dess avkastning. Ariyah och wadiy'ah &r tva typer
av forvaltarskap, men i wadiy'ah skall forvaltaren skydda och bevara
egendomen at agaren utan ratt att anvanda den fér egen rakning.
Airyah betyder daremot att &garen ger egendomen till férvaltaren for
att anvandas och darefter aterlamnas.

12. Boken om hyra (ijareh)

Inom Islam finns tva typer av uthyrning, endera att en person
overlater avkastningen av sin egendom till ndgon annan mot en
summa pengar som kallas "hyrespengar™ (mal ijareh), som &r det
normala ndr man hyr ut sitt hus eller sin bil, eller att en person hyr ut
sig sjalv, och med en réttsvetenskaplig term blir ajir, namligen att
han kommer Gverens om att utfora ett visst arbete, som att laga ett par
skor, eller klippa nagons har, eller bygga ett hus at honom eller nagot
annat, mot erséttning i form av 16n eller arvode. Uthyrning liknar kdp
och forsaljning pa sa satt att bada innebér ett utbyte.

Skillnaden ar att nar man koper eller séljer galler det foremal och
pengar, men i fraga om hyra ar det ett utbyte av avkastningen av
nagot, och pengar. Uthyrning har ocksa en aspekt gemensam med
ariyah pa sa satt att bade den som hyr och ariyah-forvaltaren
anvander sig av en avkastning. Skillnaden ar den att den som hyr
nagot ager avkastningen sedan han har betalat hyran, medan en
ariyah-forvaltare inte &ger avkastningen utan bara har réatt att
anvénda den.

13. Boken om representanter (wakalah)

Ibland behdver nagon ha en representant for arbete som innebar
kontrakt. Aktenskap och skilsméssa ar goda exempel, for aktenskaps-
och skilsméassokontrakt maste lasas upp muntligen pa korrekt och
giltig arabiska. Den person som blir representerad kallas muwakkil
och representanten ar wakil, medan sjélva representationen gar under
namnet tawkil.

14. Boken om donationer och valgorenhet (waqf och
sadagat)

En donation ar ndgot som en person satter at sidan ur sin egendom for



ett speciellt andamal. Nar man skall definiera waqf har det sagts att
det betyder att bevara det ursprungliga waqf-foremalet intakt utan att
det dverfors eller kan 6verforas, medan av kastningen av det frigors.
Det rader delade meningar om huruvida ett villkor for wagf ar att det
finns en avsikt om qorbat, narhet till Gud, eller inte. Amnet
inkluderas i denna avdelning darfér att Muhaqqiq Hilli inte ansag
avsikten om qorbat vara nagot oundgangligt villkor. I varje fall finns
det tva typer av wagf, allman waqf och sarskild wagf. Bada typerna
och de bud som galler vélgorenhet behandlas i detalj.

15. Boken om tillfalliga donatiner (sukna och habs)

Sukna och habs liknar wagf men skillnaden &r att i waqf &r den
ursprungliga egendomen eller rikedomen skyddad for alltid och kan
inte langre utgéra nagon enskild persons egendom, medan habs
innebér att en person overlater avkastningen av sin egendom till
valgorenhet under en viss tid, och sedan tidsperioden I6pt ut atergar
egendomen till 4garen. Sukna daremot innebar att en person Gverlater
en byggnad till husrum at en behdvande fattig person under nagon tid.
Efter den tidens slut blir byggnaden ater agarens egendom pa samma
sétt som forut.

16. Boken om gavor (hebat)

En foljd av dgande &r att man har ratt att ge bort sin egendom till
andra. Gavor kan vara av tva slag: "i utbyte" eller "utan utbyte". Utan
utbyte betyder att man inte far nagonting i gengald for sin gava. |
utbyte betyder daremot att man far nagonting tillbaka. Sadant som ges
i utbyte kan inte atervinnas, det vill séga det kan inte tagas tillbaka.
Nar nagonting ges bort utan utbyte kan det inte heller tagas tillbaka
om det ges bort mellan mahram-medlemmar av en familj eller som
sjalva gavan blir forstord eller forloras. | 6vriga fall kan den det och
givaren kan aterkalla hela transaktionen.

17. Boken om vadhallning (sabq och rimayah)

Sabq och rimayah ar tva former av vadhallning mellan deltagare i
hastkapplopningar, kamelkapplopningar och skyttetavlingar. Saba
och rimayah &r former av hasardspel, men darfor att de innebar
ovning i de krigiska konster som &r nddvandiga for jihad, har de av
Islam réknats som tillaten uppmuntran for deltagarna sjélva.
Naturligtvis utstracker sig inte tillatelsen langre an till deltagarna i



tavlingen.

18. Boken om testamenten (wasiyat)

Denna bok handlar om aldgganden som en person forklarar sig énska
utforda efter sin dod med avsikt pa sin egendom eller pa sina barn
som han &r formyndare for. Varje manniska har ratt att utse en person
till sin testamentsexekutor (wasi) och formyndare at sina omyndiga
barn for att 6vervaka deras utbildning och andra affarer efter
testatorns dod. P4 samma sétt har varje manniska ratt att testamentera
upp till en tredjedel av sin formdgenhet att efter hans dod anvéndas
efter de foranstaltningar han har gjort i sitt testamente.

19. Boken om aktenskap (nikah)

Forst diskuteras de fragor som utgor det egentliga kontraktet, som till
exempel muharam, det vill sdga de manniskor som man inte har lov
att gifta sig med, sasom far och dotter, mor och son, bror och syster
och sa vidare. De bada typerna av dktenskap behandlas: permanent
och tillfalligt. Boken behandlar vad som skall ske om hustrun &r
olydig mot sin man eller om mannen behandlar hustrun illa, samt
mannens plikt att sérja ekonomiskt for hustrun och barnen.
Ytterligare nagra andra fragor diskuteras ocksa.
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Sjatte lektionen: Ensidiga ataganden (iyga'at)

Enligt den uppdelning vi féljer bestar denna del av iyga‘at. Som
tidigare forklarats ar iyga'at handlingar som regleras av kontrakt,
men inte av nagot dmsesidigt kontrakt: ett ensidigt kontrakt racker.
Det finns elva sadana fall:

1. Boken om skilsméssa (talaq)

Med skilsméssa menas hér att mannen séger upp éktenskapsfordraget.
En skilsmassa kan vara antingen ba'in eller Raj'i. Ba'in &r en sadan
skilsmassa dar mannen inte har ratt att atervanda till hustrun. En raj'i-
skilsméassa betyder att mannen kan atervanda, det vill siga sa lange
kvinnans speciella vantetid (‘iddah) inte har gatt ut, kan mannen
atervanda till kvinnan och pa sa sétt ogiltiggora skilsmassan. En
skilsmassa kan vara ba'in antingen darfor att kvinnan inte har nagon
'iddah, exempelvis en franskild kvinna som mannen inte haft sexuellt
umgange med eller en kvinna som uppnatt évergangsaldern, eller
darfor att mannen inte har ratt att atervanda pag rund av sjalva
skilsmassans karaktar dven om kvinnan maste iaktta 'iddah, som till
exempel efter samma makars tredje skilsméssa i foljd. | det fallet kan
mannen inte atervanda till hustrun forran hon har gift sig med nagon
annan och haft sexuellt umgange med honom samt den andre mannen
sedan dott eller sjalv skilt sig fran henne, och hon iakttagit 'iddah efter
honom.

En forutsattning for skilsméssa ar forst och frdmst att kvinnan inte har
menstruation vid tiden for skilsmassan. For det andra maste tva
vittnen vara narvarande nar skilsmassokontraktet lases upp. Gud
avskyr skilsmassa. Guds Profet har sagt till oss: "Av alla de ting som
Gud tillater ar skilsméassa det han mest avskyr."

2. Boken om skilsmassa helt eller delvis sokt av hustrun
(khul'a och mabarat)

Khul'a och mabarat ar tvatyper av ba'in-skilsmassa. En khul'a-
skilsmassa dger rum nar hustrun &r otillfredsstalld med éktenskapet
och ger mannen en géva eller avstar fran hela eller delar av sin mahr’
for att dvertala honom fran att skilja sig fran henne. P4 samma stt
som nar en man skiljer sig fran sin hustru ar han i detta fall forhindrad
att atervanda till henne sdvida hon inte vill taga tillbaka det hon har



avstatt fran. | sa fall har mannen ratt att atervanda till henne.

Mabarat &r ocksa en sorts ba'in-skilsmassa, liksom khul'a, med den
skillnaden att bada parterna ar missnojda med dktenskapet fastan
hustrun fortfarande ger mannen en summa pengar for att ta ut
skilsmassa. Den andra skillnaden &r att den berérda summan i en
khul'a-skilsmassa inte har ndgon speciell begransning, men en
forutsattning for mabarat ar att beloppet inte far vara storre an
summan av mahr.

3. Boken om olaglig skilsmé&ssa (zahar)

Under "okunnighetens tid" i Arabien fore Islam var zahar en sorts
skilsmassa som bestod i att mannen sade till hustrun: "Anti‘aliya za
zohriammi", det vill s&ga "Du ar som min mors bakdel for mig",
vilket var alldeles tillrackligt for att hustrun skulle betraktas som
franskild. Detta andrades av Islam. Enligt islamisk uppfattning ar
zahar inte nagon skilsmassa. Det ar forbjudet for en man att lasa upp
detta kontrakt for sin hustru. Gér han det dnda, maste han betala béter
(kafarah). Innan han betalt boterna ar det forbjudet for honom att ha
samlag med hustrun. Boterna for zahar &r att frige en slav eller, om
det ar omajligt, att fasta varje dag i tva manader i foljd, eller om det
inte heller & mojligt, att utspisa sextio fattiga.

4. Boken om avhallsamhetsloften (iyl'a)

lyl'a ar ett ord som allmént sett betyder edganget 16fte, men inom
rattsvetenskapen har det en sarskild innebdrd. En man kan ndmligen
lasa upp ett kontrakt for att reta sin hustru, dar han svar att aldrig
nagonsin ha samlag med henne igen eller tminstone inte under viss
tid (fyra manader eller mer). Om kvinnan protesterar till Hakim
Shari'ah kan han alagga mannen att gora endera av tva saker: bryta
I6ftet eller skilja sig fran hustrun. Om mannen bryter 16ftet maste han
givetvis betala boter for det. Att bryta ett 16fte &r alltid forbjudet men
under dessa speciella omstandigheter &r det obligatoriskt.

5. Boken om eder (I'aan)

L'aan &r aterigen relaterat till aktenskapliga konflikter mellan man
och hustru. De betyder att ga ed mot varandra, och hanfor sig till en
situation dar mannen anklagar hustrun for omoral, varmed menas
otrohet eller leshiska forbindelser.



Om nagon anklagar en kvinna fér sadan omoral men inte kan fora
fram fyra palitliga vittnen, skall straffet for den falska anklagelsen
drabba den anklagande sjalv. Samma sak galler om en akta man
anklagar sin hustru. Men om nu en man anklagar sin hustru utan att
kunna fora fram de fyra vittnena, kan man i stéllet for att straffa
honom gora nagot annat. Det som da sker kallas I'aan. Darefter blir
mannens hustru for all framtid forbjuden for honom, fastén han inte
langre dr straffpliktig for ovrigt. L'aan ager rum infor Hakim
Shari'ah. Som tidigare sagts ar I'aan ett sétt for de tva parterna att ga
ed mot varandra. Det sker som foljer: forst star mannen upp infor
Hakim och sager: "Gud ar mitt vittne att det jag pastar ar sant” fyra
ganger. Femte gangen sager han: "Ma Gud férbanna mig om mitt
pastaende ar 16gn." Sedan star kvinnan upp i Hakims narvaro och
sager fyra ganger: "Gud ar mitt vittne att det han pastar ar logn."
Femte gangen sager hon: "Ma Guds vrede drabba mig om det han
pastar ar sant."

6. Boken om frihet (itq)

Den frihet som asyftas ar frigivning av slavar. Islam innehaller en rad
specifika lagar om slavar. Forutom att krigsfangar kan tagas till slavar
ar alla former av slaveri olagligt inom Islam. Dessutom ar motivet for
att taga slavar inom Islam inte att dra nytta av dem utan snarare att de
skall leva en tid i arliga muslimers hem och bringas till insikt i Islams
lara. Detta skulle av sig sjalvt 6ppna deras 6gon och hjartan for Islam
och dess upphdjda laror. Egentligen ar denna form av slaveri ett
overgangstillstand mellan tvivlets och otrohetens slaveri (kufr) och
Islams frihet. Malet ar inte att slavarna skall forbli slavar for alltid
utan att de till fullo skall inse hur Islams ldra kan befria dem och ge
dem akta, andlig frihet i detta samhalles frihet. Malet for Islam ar
darfor frihet efter slaveri.

Islam erbjuder manga vagar till itq. Darfor att Islams mal &r att befria
och inte att forslava, har de rattslarde kallat boken om slaveriet for
Boken om frihet och inte Boken om slaveri.

7. Boken om frigivning genom testamente, kop eller
slaktskap (tadbir, mukatibah och istilad)

Tadbir, mukatibah och istilad ar tre sétt att frige slavar. Tadbir ar
att dgaren stipulerar i sitt testamente att slaven ar fri efter hans dod.
Mukatibah &r att en slav kommer 6verens med sin dgare att betala en
summa (eller lovar att betala en summa i framtiden) for att bli fri. |
Koranen slas fast att om en slav som visar goda tecken gor en sadan



framstallan, sa skall inte bara anhallan beviljas utan den tidigare
slaven skall ocksa forses med ett kapital ur sin dgares formdégenhet.
Med goda tecken menas tecken pa tron (eller det finns goda tecken pa
att slaven klarar sig sjalv och inte kommer att bli hjalplds).

Istilad galler om en slavkvinna blivit gravid med sin &gare. Nar
agaren dor, blir en sadan kvinna del av arvet, som delvis arvs av
hennes barn. Eftersom ingen kan vara slav till sina foréldrar, far- eller
morféraldrar och inte heller till sina barn och barnbarn eller i foljande
led, sa blir kvinnan automatiskt fri.

Det finns manga andra satt pa vilka slavar kan bli fria, som till
exempel om de drabbas av blindhet; som kafarah (boter) for ett
flertal synder, dar som vi redan har sett en gottgorelse kan vara att
frige en slav; att en slav friges for att behaga Gud. Det finns ocksa
andra sétt, som allmant diskuteras i Boken om frigivning.

8. Boken om erkannande (iqrar)

Igrar kan hanforas till Islams lagar om skiljedom. Ett sétt att styrka
ett krav mot nagon &r personens eget erkannande. Om nagon till
exempel pastar att nagon annan ar skyldig honom nagot, maste han
kunna visa upp bevis eller vittnesmal. Om han inte gor det avvisas
kravet. Men om den andre skulle erkanna sin skuld, gor hans
erkannande bade bevis och vittnesmal onddiga. Erkannande
accepteras bara fran vuxna vid sina sinnens fulla bruk.

9. Boken om beldning (ja'alah)

Beloning ar i princip samma sak som hyra av arbetskraft. | hyresfall
anlitas en bestdmd person for att utfora ett visst arbete mot ett
overenskommet belopp, medan nér det galler beléning &r det ingen
sarskild person som avses. | stallet kungdr den som vill hyra nagons
arbetskraft att den som utrattar ett visst arbete a honom (som till
exempel att soka ratt pa ett bortsprunget barn) skall fa en viss summa
som beldning.

10. Boken om heliga l6ften (ayman)

Om en person svar att géra nagot &r det obligatoriskt for honom att
g6ra som han har svurit. En forutsattning ar att 16ftet ar i Guds namn.
Darfor ar ett 16fte som avlagts i Profetens eller ndgon Imams eller
Koranens namn inte bindande enligt den Gudomliga Lagen. En annan



forutsattning ar att det man svurit ar tillatet enligt Shari'ah. Ett heligt
I6fte att gora nagot forbjudet (haram) eller klandervart (makruh) ar
meningslost och icke bindande. Ett legitimt 16fte kan gélla till
exempel att lasa vissa uppbyggliga bocker fran bérjan till slut eller att
borsta tanderna atminstone en gang om dagen. Att bryta ett sadant
I16fte medfor boter (kafarah).

11. Boken om edgang (nathr)

Nathr ar en sorts atagande som medfor en ed men inget speciellt
kontrakt. Om nagon till exempel gar ed pa att be alla de dagliga
nafilah- bonerna, det vill sdga de bdner som rekommenderas utover
de obligatoriska dagliga bénerna, sa behéver man bra kungora att
man tanker be nafilah-bénerna. Som vi sag var ett av villkoren for
ayman- loftena att det man lovade inte var forbjudet (haram) eller
klandervart (makruh). Det finns inget hinder i vdgen om loftet &r ratt
och slatt tillatet. Men en forutséttning for nathr ar att det som loftet
galler skall vara nyttigt pa nagot sétt. Vare sig man avser att gora
nagot eller att avsta fran nagot ar nathr ogiltigt om det inte innebéar
nagot nyttigt, det vill saga aven om det innebér en likgiltig handling.
Liksom i fallet ayman sa innebér det boter att bryta ett nathr-Iofte.

Den inre meningen med bade ayman och nathr och nodvandigheten i
att uppfylla dem kommer av att bada ar fordrag med Gud. Pa samma
satt som man maste uppfylla sina forpliktelser mot Gudsvarelsen ("',
som tron, uppfyllen forpliktelserna!" Koranen 5:1) maste man
uppfylla sina forpliktelser mot Gud sjalv. Vanligen ingar man ayman
eller nathr nar man har svag tilltro till sin egen viljekraft. Genom
ayman eller nathr kan man aldgga sig ett obligatorium tills man har
kunnat forma den 6nskade vanan.®
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Sjunde lektionen: Lagar

Den sista av de fyra réttsvetenskapliga avdelningarna behandlar
fragor som kan sammanfattas med rubriken "lagar” (ahkam). Som
ordet anvands har har det ingen begrénsande definition. | praktiken
har de rattsvetenskapliga fragor som inte faller under nagon av de
andra tre huvudrubrikerna samlats inom denna grupp. Sektionen i
fraga innehaller tolv bocker.

1. Boken om jakt och slakt (sayd och thibh)

Vi kan forst sla fast att kottet fran tillatna djur blir tillatet antingen
sedan djuret slaktats pa visst satt (thibh eller nahr), eller, om det
galler kottet fran ett vilt djur, nar det har fallts pa korrekt satt med
specialtranade hundar eller med en skarp jarnprojektil (en vass
spjutspets eller en kula).

Det ar inte tillatet att ata kottet fran tillatna tamdjur om de har jagats,
och de maste ha slaktats i enlighet med Shari'ah. Rétta sattet att slakta
de flesta tamdjur som héns, far och kor med flera kallas thibh, och
korrekt kamelslakt kallas nahr. Det finns viss skillnad i
tillvagagangssattet mellan thibh och nahr, men villkoren, som att
slaktaren skall vara muslim och att djuret skall dédas i Guds namn, &r
samma.

Jakt avser vilda djur vars kott ar tillatet, som till exempel hjortar och
vildgetter. Om djuret jagas med hjalp av hund maste hunden vara
tranad sa att den lyder befallningar och utfor sin dgares vilja. Kottet
fran djur som jagats och dodats av otranade hundar far inte atas ens
om det &r tillatet for 6vrigt. Det &r pa samma satt otillatet att jaga med
andra djur an hundar, till exempel falkar.

Vid jakt annat an med hund &r ett villkor att vapnet skall vara av jarn,
eller i varje fall metall, och sa vasst att det med sin skéarpa dodar
bytet. Att jaga med stenar eller trubbiga metallforemal ar inte tillatet.
Vid bada formerna av jakt, liksom vid bada formerna av slakt, &ar
villkoret for att djurets kott skall vara tillatet att den ansvarige for
djurets dod, det vill sdga jagaren, ar muslim och att han paborijat sitt
varv i Guds namn. Det finns andra villkor ocksa, men de &r mer
detaljerade och det hér ar inte platsen att taga upp dem.



2. Boken om mat och dryck

Islam innehaller manga foreskrifter betraffande naturens gavor sasom
mat och dryck. Hit hor lagarna om jakt och slakt. Enligt islamisk
uppfattning ar allt gott, det vill sdga allt som &r nyttigt och
anvandbart, tillatet, medan allt ont, sddant som &r onyttigt for
manniskor, ar forbjudet. Men Islam later sig inte ndja med att forklara
dessa allmanna regler utan har slagit fast att manga foreteelser ar
skadliga och bor undvikas medan andra dr goda och det darfor inte
finns nagon anledning att avsta fran dem.

Att dta innebér att antingen ata kott eller nagot annat. Kétt kommer
antingen fran havets eller jordens eller luftens varelser. Av havets
varelser ar det bara fisk som ér tillaten, och da endast fiskar med
fjall.”

Landvarelserna ar av tva slag; tama och vilda. Det &r tillatet att &ta
kott fran tama kor, far, kameler, hons, hastar, asnor och mulor. Alla
dessa ar tillatna men att ata kott fran hastar, asnor och mulor ar
klandervart (makruh). Kott fran hundar och katter och grisar ar
forbjudet. Av de vilda djuren ar kott fran kottatande djur och insekter
forbjudet. Men hjortar och vilda ndtkreatur och getter och andra vilda
djur, som dr tillatna nar de &r tama, ar tillatna ocksa som vilda. Fastan
de inte ar kottatare ar kottet fran harar och kaniner forbjudet enligt ett
beromt utlatande av 'ulema.

Av faglar tillats kottet fran olika sorters duvor, rapphons, ankor,
tamhons och sa vidare. Kottet fran jaktfaglar ar forbjudet.

| fall dar Shri'ah inte har klargjort hur det forhaller sig med faglars
kott, finns det tva tecken pa att det ar forbjudet. Det ena &r att nar
fageln flyger, glider den utan att behdva rora vingarna hela tiden, och
det andra ar att den inte har nagon krava eller muskelmage och inte
nagon sorts kndl pa baksidan av benen.

Bortsett fran djur ar det forbjudet att ata och dricka ndgot som i sig
sjalvt ar orent (najasat), som urin, avforing, blod, sperma, alkohol
och sa vidare. Samma sak géller sddant som i sig ar rent men som har
besmutsats med nagon sorts orenhet och som kallas mutunajas. Det
ar ocksa forbjudet att &ta eller dricka nagot som skadar kroppen, om
skadan kan anses betydande, som till exempel gift. Om den
midicinska vetenskapen upptacker att ndgot visst amne, till exempel
tobak, definitivt ar skadligt for kroppen, for hjartat eller lat saga for
nerverna, och forkortar en sannolika livstid eller framkallar cancer, sa
ar det forbjudet att anvanda detta amne. Om det saknar storre
betydelse, som till exempel att andas in luften i de flesta stader, &r det



emellertid inte forbjudet.

Det ar forbjudet for en gravid kvinna att intaga nagonting som
paverkar sinnesfamdgenheterna. Det ar dven forbjudet for en man att
intaga nagot som medfor sterilisering, eller for en kvinna att intaga
nagot som leder till permanent sterilisering.

Det &r stréangt forbjudet att ata jord, vare sig det &r skadligt eller inte.
Att dricka rusdrycker ar ocksa strangt forbjudet. Det ar dessutom
forbjudet att intaga ndgot som tillhér ndgon annan utan agarens
tillstand, men detta forbud ar en foljd av andra och inte ett forbud i
sig. Vissa delar av kottet fran tillatna djur ar forbjuden, inklusive
mijalten, testiklarna och portplantningsorganen. Mjélken fran djur,
vars kott ar forbjudet, ar ocksa forbjuden.

3. Boken om stdld (ghasb)

Stold (ghasb) betyder att taga och anvanda nagon annans egendom
med vald, det vill sdga utan den andres tillatelse. Detta ar férst och
framst forbjudet. FOr det andra gor det tjuven (ghasib) lagligen
ansvarig sa att om den egendom han har lagt sig till med skadas eller
forstors medan den &r i hans vald, ar han skyldig att ersétta forlusten
eller skadan vare sig han vallat den eller inte. All anvandning av
stulen egendom &r forbjuden. Wuzu som utfors med stulet vatten och
bon i stulna klader eller pa en stulen plats ar ogiltig.

Har &r det pa sin plats att namna att forstorelse orsakar
ansvarsskyldighet pa samma sétt som stéld. Om nagon till exempel
slar sonder en annans fonster sa ar han ansvarig for det. Vallande
medfor ocksa ansvarsskyldighet. Vallande betyder har att man inte
gor direkt averkan, som till exempel slar sonder nagot, men man ar
anda skyldig. Om nagon till exempel kastar ett fruktskal pa gatan och
nagon annan halkar pa det och skadar sig, sa ar den forste skyldig till
den andras skada.

4. Boken om foretrade (shaf'ih)

Shaf'ih betyder en deldgares foretradesrétt att kopa den andres andel.
Om tva personer ar legitima delagare enligt Shari'ah och den ene vill
sélja sin andel, skallden andre delégaren ha foretradesratt om han
onskar kopa andelar, till samma pris och pa samma villkor som andra
ar villiga att ge.



5. Boken om att uppvéacka déda (ihiya al-maut)

Boken syftar pa 6demarker, det vill séga dott eller ofruktbart land
som varken far liv genom byggnader eller akrar eller annat. Den
Helige Profeten har sagt: "Den som ateruppvacker ett détt land skall
aga det." Denna fraga har manga olika aspekter som rattsvetenskapen
diskuterar ingaende.

6. Boken om fynd

I denna bok diskuteras hur man skall forfara med upphittade saker nar
agaren inte ar kand. Fyndet kan antingen vara ett djur eller nagot
annat. Om det &r ett djur och inte tar ndgon skada av att lamnas ifred,
har upphittaren inte ratt att ta vara pa det. Om a andra sidan djuret kan
taga skada om det lamnas ensamt, som till exempel ett far mitt ute i
oknen, kan upphittaren taga hand om det, men han maste forsoka hitta
dess agare. Om han hittar agaren maste han lamna 6ver djuret till
denne, och om han inte hittar agaren maste djuret dverlamnas till de
fattiga sedan tillatelse inhamtats fran Hakim Shari‘ah.

Om fyndet inte &r ndgot djur och dess vérde 4r mindre 4n 2,32 gram®
myntat silver far upphittaren behalla det, men om det & mer maste
han leta efter dgaren i ett ar, om det inte ar till exempel frukt som
haller sig mindre an ett ar. Om &garen inte gar att fa tag i, och om
fyndet inte gjordes pa de heliga platserna i Mekka, kan upphittaren
vélja endera av tre utvagar. Antingen kan han anvanda det sjalv med
tanken att om agaren skulle trada fram, kan han aterlamna fyndet eller
betala &garen dess varde, eller ge det tillvalgérenhet med samma
forbehall, eller han kan behalla det och hoppas att dgaren skall anmala

sig.

Om fyndet saknar speciella kdnnetecken behdver dgaren inte
efterforskas och upphittaren har samma tre valmdéjligheter redan nar
han gor fyndet.

7. Boken om arv

Vi vet att Islam harlagar om arvsrétt; dispositionen av ett arv ar inte
fri inom Islam. Individen saknar ratt att avsétta en sarskild summa
pengar for en sarskild rakning eller till exempel Iamna hela arvet till
en speciell arvinge. Efter en persons ddd skall hans egendom (med
undantag for hans "egen" tredjedel som han kan férfara med hur han
vill i sitt traktamente) uppdelas och éverlamnas tillarvingarna enligt
speciella lagar. Enligt islamisk uppfattning har arvingarna olika



status. Om det finns en arvinge av forsta rangen nar arvet inte den
andra, och den tredje rangens arvingar arver bara om det inte finns
nagon arvsberattigad av forsta eller andra rangen.

Den forsta rangen bestar av den avlidnes foraldrar och séner och
dottrar och, om sénerna och dottrarna har avlidit, barnbarnen.

Andra rangen &r den avlidnes far- och morforaldrar och bréder och
systrar och, om syskonen sjalva har avlidit, deras barn.

Tredje rangen bestar av den avlidnes morbroder, farbréder, mostrar
och fastrar och deras barn.

Hittills har vi bara talat om arv mellan slaktingar. Det finns ocksa
andra former av arv, ndmligen mellan &kta makar. De arver sin del
fran varandra innan nagon av de andra tre rangerna trader in.
Storleken pa arvet for medlemmar av de olika rangerna samt for ékta
makar ar emellertid for invecklat att ga in pa har.

8. Boken om skiljedom (gad'a)

Fragorna om skiljedom, det vill saga att gora upp misshélligheter och
dispyter infor ratta, 4r sd manga att vi inte ens kan sammanfatta dem
har. | korthet kan vi sdga att Islam har ett speciellt system far
skiljedomsforfarande. Skiljedomarens (gadi) stallning agnas speciell
uppméarksamhet i Islam. Han maste vara mujtahid och expert pa
islamiskt rattsskipning far att kunna ha tillracklig insikt och kunskap i
sakfragorna. Betraffande hans moral och etiska kvalifikationer &r
kraven rigor6sa. Han maste vara fri fran alla sorters synd och last,
aven sadana som inte direkt har att géra med hans ambete. Han har
ingen ratt att ta emot betalning fran nagon av parterna i malet ens
efter skiljedomens avkunnande. Hans omkostnader skall rikligen
ersattas med allmanna medel. Domarens stallning skall vara sa
upphojd att vilka an parterna ar i malet (till och med en kalif, som
historien om Amir al-Muminin, Ali, tydligt visar o0ss), skall de trada
in och presentera sig for domaren med fullkomlig respekt for hans
stallning och inte pa nagot vis vanta sig eller begara partiskhet.
Erkannande, vittnesmal och, i vissa fall, edgang, spelar stor roll i det
islamiska forlikningsférfarandet.

9. Boken om vittnesmal

Denna bok har samband med boken om forlikning liksom boken om
erkannande. Om nagon lagger fram ett krav kan motparten antingen



bekrafta eller forneka det. Bekraftar han racker detta for att karandens
krav skall anses bevisat och for att férlikningsmannen skall avkunna
dom. Férnekar han maste karanden framlagga vittnesmal. Om han
lagger fram vittnesmal enligt de villkor som faststéllts i Shari‘ah, ar
kravet bevisat. Den som fornekar nagot behover inte lagga fram
vittnesmal.

Under vissa omstandigheter skall den som nekar svara en ed. Nar
eden ar svuren kan aklagaren inte ga langre. Inom réattsvetenskapen
sager man: "Vittnesmal aligger karanden, och ed den som fornekar."
Fragorna om forlikning ar sa manga att hela bocker har skrivits
uteslutande om detta amne, lika omfattande som nagra av de bocker
som skrivits om alla rattsvetenskapens fragor.

10. Boken om straff (hudud och t'azirat)

Som foregaende tva bécker handlade om islamisk forlikning, handlar
denna bok om islamiska straff. Vissa straff ar exakt faststéllda och
definierade i Islam och skall utkravas pa samma satt oberoende av
omstandigheter och andra faktorer. Dessa straff kallas hudud. Nagra
straff anser Shari'ah emellertid kunna paverkas av Hakims®
instéllning. Han skall utdéma straffet med hansyn till orsaker och
omstandigheter rérande brottet, formildrande och forsvarande
omstandigheter. Dessa straff kallas t'azirat. De brott som straffas
med hudud &r otrohet, homosexualitet (aven lesbisk sadan) och
falska anklagelser for nagot av dessa brott, samt alkoholkonsumtion,
stéld och bevépnat uppror inom landet. De raknas alla som brott emot
Gud. Alla har blivit svart missforstadda bade inom och utom den
islamiska varlden, men de &r noggrant specificerade och detta &r inte
ratta platsen att diskutera dem vidare. Framhallas bor emellertid att
om ett straff inte finns med bland hudud i Shari'ah sa maste en
islamisk regering infora det straff de finner vara till det allménna
basta. Sadana straff hor till t'azirat.

11. Boken om vedergéallning (gisas)

Qisas ar ocksa en typ av straff. De tillimpas da nagon brottsligen
skadar eller &ndar en annans liv. | praktiken ar gisas den rétt Islam
ger den skadade personen eller hans efterlamnade om brottet leder till
den skadade dod.

Brotten ar antingen mord eller forlust eller skada av kroppsdel, och de
ar antingen uppsatliga (amd) = mord, i det narmaste uppsatliga
(shabih amd) = drap eller skada av vada (khata mehd) - - vallande



till annans dod. Uppsatligt mord betyder att brottet utfordes med
avsikt. Det &r fallet nar en person avser att doda en annan och anfaller
och dodar honom, vare sig 6verfallet gérs med nagot sérskilt vapen
som svard eller bossa eller om det gérs med nagot annat tillhygge,
som en sten. Om mordarens allvarliga uppsat &r att doda den andre,
och han faktiskt ocksa gor det, racker det for att brottet skall bedomas
som uppsatligt.

Drap, som ar "i det narmaste uppsatligt"”, ar nar det finns en avsikt att
bega handlingen men inte att dsamka den skada som handlingen
medfor. Ett exempel &r att en person slar en annan med ett tillhygge i
avsikt att skada honom vilket slutar med att offret dor. Ett annat
exempel dr att nagon slar ett barn i uppfostrande syfte och att barnet
dor. Inom denna av delning faller &ven om en lakare behandlar en
patient for nagon sjukdom och behandlingen medfor patientens dod.

En ren olyckshandelse ar det emellertid om det inte fanns nagot
uppsat alls, som om nagon rengdr sitt gevar och ett skott av vada gar
av och dodar nadgon annan, eller om nagon pa normalt vis framfor sin
bil pa gatan med samma resultat.

| fall av mord eller drap har den avlidnes efterlevande rétt till gisas.
Under dverinseende av en islamisk regering eller efter de narmast
sOrjandes beslut kan mérdaren antingen avrattas eller tvingas betala
ersattning. Vid vallande av annans dod skall férévaren daremot inte
avrattas utan endast betala arvingarna deras diyah, eller ekonomisk
gottgorelse.

12. Boken om ekonomisk gottgorelse (diyah)

Liksom qisas ar diyah den skadades eller hans efterlevandes ratt
gentemot fordvaren. Skillnaden &r att gisas utkravs pa forovaren sjalv
medan diyah &r ett ekonomiskt vite. Liksom lagarna om gisas ar
lagarna om diyah mycket utforliga.

De réttslarde har ocksa behandlat fragan om lakares och larares
ansvarsskyldighet under rubriken gisas och diyah.

Betréaffande lakare sager de att om en lakare ar oskyldig och
felbehandlar en patient sé att denne dor, ar han skadestandsskyldig.
Om lakaren ar skicklig men behandlar patienten utan hans eller hans
narmastes tillatelse och behandlingen leder till att patienten dor, &r
han aterigen skyldig. Men om lakaren skickligt utovar sitt kall med
tillatelse fran patienten eller hans narmaste, maste han forst gora klart
for patienten och hans narmaste att han skall gora sitt yttersta, men



skulle anstrangningarna att radda patienten anda leda till dennes dad,
ar han inte ansvarig for det. Om patienten i ett sadant fall anda skulle
avlida eller raka ut for kroppslig skada, ar lakaren inte ansvarig och
star inte under gisas-plikt. Men om han inte lagger fram de nyss
namnda villkoren innan behandlingen borjar, anser vissa rattslarde att
han &ar skyldig.

Pa samma sétt &r en larare skyldig om han otillborligen slar ett barn
sd att barnet tar skada till sin kropp eller dér. Men om det verkligen
ligger i barnets intresse att bli straffat och detta sedan leder till att
barnet skadas eller avlider, sd maste lararen ha inhamtat
vardnadshavares tillstand innan han utdelade straffet. | annat fall ar
han skyldig.
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Engelske dverséattarens efterskrift

| mitt korta foretal till de rattsvetenskapliga fragorna namndes att
rattsvetenskapen, liksom sjalva Shari‘ah, maste gripa in i alla skeden
av islamiskt liv om detta liv skall kunna kallas islamiskt.

En foljd har blivit att det aldrig ratt full enighet om hur de olika
rattsvetenskapliga fragorna (eller med andra ord Islams lagar) skulle
klassificeras. Det ar ju mycket svart att arrangera och klassificera
livets olika sidor, dven det islamiska livets, pa ett rattvisande stt.
Men efter den islamiska revolutionens framgang i Iran har en ny
utveckling agt rum i detta avseende. Fastan sadan klassificering har
begransad betydelse och fastan det &nnu aterstar att se hur den nya
klassificeringen kan bringas i samklang med redan existerande, visar
den redan tecken pa att komma att revolutionera rattsvetenskapens
yttre framtoning.

Den nya klassificeringen &r beundransvard i sin enkelhet. De indelar
alla islamiska lagar och férordningar i fyra grupper under rubrikerna
"gudstjanst och karaktarsutveckling", som omfattar fragor om renhet,
rituell bon, fasta och pilgrimsfard, "ekonomiska angeldgenheter" som
omfattar khoms, zakat, donationer, delagarskap och sa vidare,
"familjeangelagenheter” som omfattar aktenskap, skilsméassa, arv och
testamente samt "politiska angeldgenheter” som omfattar
skiljedomsforfarande, islamiska straff, forsvarskrig med mera.

Som tidigare sagts kan Islams lara i sin helhet delas upp i tre delar:
kunskap om det 6verjordiska, kunskap om hur man forbattrar sitt inre
jag och kunskap om hur man forbéttrar sitt yttre handlande.
Anledningen till att den minst viktiga fragan om yttre upptradande har
fatt en sadan ingaende behandling av de olika skolorna &r kanske att
den &r mindre sjalvklar &n tro och dygd och déarfor i storre behov av
intellektuell formaga, och att den i sin tur &r beroende av de andra tva.
En person som har kunskap om Gud, om Profetskapet, Imamatet och
Livet efter detta, kan ga sa helt upp i kampen att rena sig sjalv att han
inte faster storre avseende vid sina yttre handlingar an att han ser till
att de stammer med de moraliska varden han hyllar. En person som a
andra sidan behéarskar lagen om yttre handlingar kan inte heller sakna
kunskap om sanningen och hdgsta moraliska renhet. Att leva och
handla enligt Shari'ah utan inre kunskap eller &minstone djup och
uppriktig tro, utan moralisk insikt och utan ett véltranat intellekt ar
nastan omdjligt. Om man ar okunnig om sanningen, eller kénner till
sanningen och saknar dygd, sa kan man aldrig inse meningen med att
folja det invecklade levnadsmdénster som det innebér att leva enligt



Shari‘ah. Fastan basen for alla religidsa institutioner &r att lara ut
rattsvetenskap sa finns det ocksa plats for de tva &nnu mer angelagna
studierna. Om de som studerar rattsvetenskap inte samtidigt agnade
sig at att utveckla sin kunskap om de yttersta sanningarna och at
karaktarsforbattring skulle det helt enkelt inte finnas ndgra som
suderade réattsvetenskap; Shari‘ahs lagar skulle glommas bort och
manga av Guds, Profetens och Imamernas ord och bud skulle inte
langre vara rattesnoren eftersom de inte langre skulle forstas.

#_ Foregaende Nista m

Fotnoter

Del 1

1. 1 dessa avhandlingar (risalehah) lagger mujtahiden fram sitt utlatande betraffande
praktiskt taget allt som kan paverka manniskors dagliga liv.

2. Det &r latt att inse svagheten i denna installning nar man beténker att manga av de
traditioner som finns atergivna i palitliga bocker, det vill sdga bocker sammanstallda av
palitliga man, direkt motsager varandra. Detta pekar naturligtvis pa att det enda logiska
sattet att urskilja de sanna och heliga orden fran de falska &r att undersoka personerna i
traditionskedjan. Det ar ocksa bra att komma ihag att av manga skal, som till exempel
brist pa tid eller kunskap om berattarna, kan det ha varit omajligt aven for palitliga
sammanstéllare av traditionerna att gora den nddvandiga atskillnaden. (Engelska
Oversattarens anmarkning).

3. Samstammighet diskuteras vidare i sjatte lektionen.
4. Hans bok heter Ta'sis ash-shi‘ah alam al-islam.

5. Denna ayah och liknande "underforstadda meningar" (mafahim) utreds vidare i nasta
kapitel.

6. Tagiyah ar det legitima beteendet att délja sin tro i farofyllda tider - ibland genom att
antaga en annan religions sedvénjor - vilket ofta var ett nddtvang under imamernas tid.

7. | sista kapitlet, Rattsvetenskapens principer, kommer detta &mne att belysas ytterligare.
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8. Enligt shi'itisk asikt kommer naturligtvis Imamernas tid att vara lika lange som
manskligheten sjalv: vad som har avses ar tiden da Imamerna fanns ibland oss. (Engelska
Oversattarens anmarkning).

9. Gjorde han manga fel skulle han forstas inte anses som nagon mujtahid. (Engelska
Oversattarens anméarkning).

Del 2
1. Fagihat &r feminin plural av fagih och betyder alltsa kvinnlig rattslard.

2. Det andra &r Najaf, trots att det har forsvagats och férminskats av Ba'ath-regimen i
Irak.

3. En thimmi kafir &r en kafir (icke-muslim) som lever i fred i ett islamiskt land enligt
dess lagar och med tillgang till de formaner han har rétt till. Ingen annan kafir har ratt att
bo i ett islamiskt land.

4. lhram innebdr att man alagger sig ett tillstand dar vissa saker blir forbjudna for en.
Under hajj och umrah medfér det att man iklader sig tva enkla, vita tygstycken utan
sommar.

5. Mahr &r motsatsen till hemgift, det vill séga det &r den 6verenskomna summa som
mannen skall betala till kvinnan som villkor for aktenskapet.

6. En punkt rérande nathr som forfattaren inte har namnt &r att det ofta anvénds som
I6fte att gbra en god garning i ersattning for en ynnest man utber sig. | detta fall blir
nathr naturligtvis obligatoriskt forst nar Gud beviljat ynnesten.

7. Rakor raknas emellertid som havsgrashoppor och ar tillatna att ata, forutsatt att
de liksom fisk tas levande ur vattnet.

8. Lika med en halv mithqgal, ett Gsterlandskt matt.

9. Som vi har sett & Hakim Shari‘ah antingen en mujtahid som uppfyller villkoren om
rattvisa, redbarhet och sa vidare, eller hans stéllforetradare som tar 6ver hans uppgifter i
fall som kan avgoras av en lagre domare.

Det arabiska ordet figh, som i denna skrift for lasbarhetens skull 6versatts med
"rattsvetenskap", betyder enligt forfattaren egentligen "exakt och djupsinnig slutsats
betraffande Islams handlingsregler ur tillampliga kallor".

Lasaren bor halla denna definition i minnet eftersom réttsvetenskap i det islamiska
perspektivet baseras pa den Heliga Koranens gudomliga principer och inte ar av
maéanniskor stiftade lagar i vasterlandsk rattsvetenskaplig bemarkelse.



Pa samma sétt &r en rattslard (fagih) enligt islamisk terminologi en person som har
kunskap i de traditionella islamiska vetenskaperna. Enligt denna definition beharskar den
rattslarde kunskapen om Koranen och de Guds bud som rér manniskors handlande.

Det arabiska ordet figh, som i denna skrift for lasbarhetens skull versatts med
"rattsvetenskap”, betyder enligt forfattaren egentligen "exakt och djupsinnig slutsats
betraffande Islams handlingsregler ur tillampliga kallor",

Lasaren bor halla denna definition i minnet eftersom rattsvetenskap i det islamiska
perspektivet baseras pa den Heliga Koranens gudomliga principer och inte ar av
manniskor stiftade lagar i vasterlandsk rattsvetenskaplig bemarkelse.

Pa samma séatt ar en réattslard (fagih) enligt islamisk terminologi en person som har
kunskap i de traditionella islamiska vetenskaperna. Enligt denna definition beharskar den
rattslarde kunskapen om Koranen och de Guds bud som rér manniskors handlande.



